Gorfol Tibor!

Szabadsag és felszabadulas: Joseph Ratzinger
¢s a latin-amerikai teologia

Joseph Ratzinger gondolkodasaban kezdettdl fogva meghatarozé szerepet jatszott
a torténelem kérdéskore. Ez a korai érdeklddés egyrészt életmiive szerkezetének
toltdttek be olyan témakorok, amelyek egyetemi tanulmanyai idején hattérbe
szorultak: elsésorban a torténelem, de hasonloképpen a szépség is (RowLAND
2008: 9). A torténelemre iranyul6 reflexiojanak korai felbukkanasa masrészt
azért is figyelemre méltd, mert nem véletlen, hogy a felszabaditasi teologiaval
foglalkozd irasai 6sszegyiijtott miiveinek tizedik (eszkatologiai targyu) kotetébe
keriiltek, vagyis abba a gylijteménybe, amelynek szévegei az id6 és a torténelem
végével, az id0 és a torténelem végpontjanak torténelmen beliili jelentdségével
foglalkoznak. Ebbdl a szempontbdl behato figyelmet érdemelne a Bonaventura-
nak szentelt habilitacids értekezése, amely részben a 13. szazadi ferences szerz6
kinyilatkoztatasrol alkotott felfogasat, részben torténelemteologidjat elemzi,
s elsésorban a kinyilatkoztatas és a torténelem kozotti 6sszefiiggést domboritja
ki az igazsag és az id6 vonatkozasaban. E megkozelitésmod jelentsége pedig
nyomban kitlinik annak a kés6bbi megjegyzésének a fényében, amely szerint
koranak alapvet6 valsaga a torténelemmel, konkrétan az igazsag megismerésének
torténelmi kdzvetitésével, a torténelmi kdzvetités és a metafizika kapcsolataval
fugg 0ssze (RATZINGER 1982: 159-199).2 E ,valsag” megoldasanak kisérlete
egészen a Bonaventurarol szolo miig visszavezethetd. Az 1959-ben megjelent
értekezés, amelynek ma mar egy 1955-ben késziilt terjedelmesebb szovegval-
tozata is ismert, az id6 végtelenségének problémajatol Assisi Szent Ferenc egy-
haztorténeti jelentségéig egész sor tényezon keresztiil vilagitja meg Bonaven-
tura ,,profetikus és eszkatologikus antiarisztotelizmusanak” (RATZINGER 2009:
627-644) természetét, és tagadhatatlanul hatterét képezi szerzéje valamennyi
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késobbi torténelmi targyt irasdnak. A mai napig csekély figyelemben részesiilé
habilitacios értekezés ,,ismeretlen Ratzingerjének” (VERWEYEN 2010) tehat nem

Mindenesetre a felszabaditasi teologiaval folytatott vitadja nehezen érthetd
e nélkiil a hattér nélkiil. Ami magat a felszabaditasi teoldgiat illeti, talan joggal
mindsithetd ,,az elmalt évszazad legtobbet vitatott teoldgiai aramlatanak”, s6t
»talan az egyhaz egész eddigi torténelmében is ritkasagszamba megy, hogy
egy teologiai iranyzat annyi torzitasnak és félreértelmezésnek esett volna aldo-
zatul, mint éppen a felszabaditas teoldgiaja”, amiben ,,nagy valdsziniséggel
nem pusztan elszant ellenzdi, de forrofejli szimpatizansai is vétkesek” (PATSCH
2013: 658). Patsch Ferenc utébbi megjegyzése nemcsak arra vonatkozik, hogy
a felszabaditasi teologia megitélését altalaban torzitasok és félreértések egész
sora terheli, de arra is vonatkoztathato, hogy Joseph Ratzinger és e teologiai
iranyzat viszonya sem mentes efféle téves beallitasoktdl. Abban, hogy ilyen
helyzet alakult ki, nem csekély szerepet jatszottak Latin-Amerikaval rokonszen-
vez6 szerzOk, nem utolsdsorban Hans Kiing, aki sajat legendéjanak (az iild6zott
szabadsagharcos legendajanak) megalkotasa kozben egyuttal Ratzinger negativ
legendajat is megalkotta.

Ezeknek az egyhazpolitikai és életrajzi szalaknak a felgongydlitése e helyiitt
természetesen nem lehet feladat. Am ezektdl fiiggetleniil is fontos tény, hogy
a felszabaditasi teologiarol alkotott ratzingeri véleménynek javarészt szelektiv
recepciojara keriilt sor az elmult sziik 6t évtizedben, s az a benyomas valt ural-
kodova, hogy a német teologus, a Hittani Kongregacio prefektusa és XVI. Bene-
dek papa kérlelhetetlen ellensége volt az egész felszabaditasi teologianak. Errél
azonban sz sincs. Ezt igazolja az idevagd vitak torténetének kezdetén, hogy
biralatai kizaroélag meghatarozott szerzokre és meghatarozott elgondolasokra
iranyultak, és szintén ezt igazolja nyilvanos tevékenységének utols6 szaka-
szaban, hogy 2007-ben részt vett a latin-amerikai piispokok 6todik altalanos
tanacskozasan (a braziliai Aparecidaban), elfogadta a felszabaditasi teologia
kulcsfogalmat, a ,,szegények mellett hozott alapvetd dontést” szamos helyen
emlité zarodokumentumot. A kovetkezOk soran minddssze arra nyilik lehe-
téségem, hogy nagy vonalakban bemutassam e kezd6- és végpont kozott tett
legfontosabb allasfoglalasait.

Mindenekel6tt magardl a felszabaditasi teoldgiardl érdemes néhany szot ejteni.
Onértelmezése szerint a felszabaditas teologija annak az emberi katasztrofanak
a tapasztalatabol sziiletett, amelyet a kapitalizmus kiilonb6z6 formai és a kudarc-
cal végz6do (foként észak-amerikai) segélyprogramok okoztak a latin-amerikai
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orszagokban. Azzal egyiitt, hogy kezdett6l fogva maganak a keresztény gon-
dolkodasnak az atalakitasara, megvaltoztatasara, ,,felszabaditasara” torekedtek
(SEGUNDO 1976), elsésorban inkabb mégis az foglalkoztatta 6ket, hogy mit tud
mondani és tenni a keresztény hit a strukturalis igazsagtalansag, az elnyomas,
a kizsakmanyolas és az embertelen tarsadalmi viszonyok okainak feltarasaval
és megvaltoztatasaval kapcsolatban (GUTIERREZ 1971).3 Az elnyomasrol beszélni
kell, emelték fel szavukat a latin-amerikai keresztények, mert senki sem gon-
dolhatja, hogy az emberi kibontakozasnak embertelen koriilmények kozott is
komoly esélyei lehetnek. Es igenis beszélnie kell rola maganak a keresztény-
ségnek, maskiilonben ugyanis annak a hamis dualizmusnak a zsakutcajaban
végzi, amely elszakitja egymastol a torténelem konkrét valosagat és az embernek
szant teljességet (az tidvosséget). Ha az emberi élet végso teljessége nem testesiil
meg valamiképpen a torténelemben, ha nincs pozitiv hatasa az emberhez méltd
¢életkoriilmények kialakulasara nézve, akkor semmi fedezete nem marad annak
a keresztény meggy6z6désnek, amely szerint Isten atalakito jelenléte ténylegesen
hatast fejt ki a torténelemben.

A felszabaditasi teologiaval kapcsolatos eurdpai nehézségek forrasanal az az
elgondolas fedezhetd fel, hogy az ember tarsadalmi vilaganak igazsagtalansagai
miatt elengedhetetlen a tarsadalomtudomanyi elemzések teologiai felhaszna-
lasa. Europaban ez keltett eldszor gyantt a felszabaditas teologiajaval szemben:
ugy tlint, hogy Latin-Amerikaban a marxista szemlélet meghoditja a teologiat,
¢és olyannyira rabul ejti, hogy az mar nem is tud tdbbet nyujtani teoldgiai nyelven
kifejtett szociologianal.

Az 1989-ben lemészarolt El Salvador-i jezsuitak kozé tartozd Ignacio
Ellacuria is ezt emlegette panaszként, amikor 1976-ban a Nemzetkozi Teolo-
giai Bizottsag igen kritikus hangvételit dokumentumot tett kozz¢ a felszabaditas
teologiajaval kapcsolatban. Ellacuria szerint a latin-amerikai kereszténységnek
nagy fajdalma, hogy az eurdpai teologusok egyrészt nem halljak meg az elnyo-
mott és kibontakozni nem tud6 ember kialtasat, masrészt nem ismerik fel, hogy
dél-amerikai kollégaik nem lettek marxistak, hanem csak a tényleges tarsadalmi

3 Mint ismeretes, Gutiérrez Teologia de la liberacion cimii miivének 1971-es kiadasaval valt

ismertté az azonos nevii teologiai ,,mozgalom”, ugyanakkor Gutiérrez oly szervesen kotodik szel-
lemi elédeihez, a nép ,,névtelen” tagjaihoz és mas kortars latin-amerikai gondolkoddkhoz, hogy
alakja csak valamiféle ,kollektiv életrajz” keretében helyezhet6 el megfeleloképpen, és a megha-
misitasaval érne fel, ha masoktol elszigetelve keriilne az érdeklédés kozéppontjaba. BRowN 2013:
1-21.
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helyzet bevett és altalanos értelmezését athatd hazugsagok leleplezésére hasznal-
jék fel a marxizmus szellemi ajanlatat* (és nyilvan nem véletlen, hogy 1985-ben,
egyhaztani konyvének vatikani elitélése utan kdzzétett nyilatkozataban Leonardo
Boff el6szor is azt szogezte le: ,,nem vagyok marxista”). Ellacuria nem gydzte
hangsulyozni: a felszabaditas teologidja arra torekszik, hogy az ember szabad
lehessen a biintdl (beleértve a biin objektivalodott, strukturalis, tarsadalmi for-
mait), a torvényektdl (ha a hatalom a torvények segitségével 1&p fel azokkal
szemben, akiknek nincs hatalmuk) és a halaltol (azoktdl a folyamatoktol, amelyek
eltiporjak és id6 elott kioltjak az életet). Ebben az a meggy6z06dés vezette, hogy
hiaba tartotta lehetségesnek, s6t kivanatosnak a vilagegyhaz szempontjabol
centralis helyzet{i eurdpai katolicizmus a kapitalizmus korrekciojat, mert a 1étez6
szocializmus rosszabb megoldasnak tiint a szemében, Latin-Amerikabol masként
latszott a helyzet. Itt, a periférian ugy tiinik, hogy a kapitalizmus 1ényegénél
fogva ellentétes az evangéliummal, s ezért nem korrigalhat6, nem modosithato,
hanem csak az eltorlése lehet elfogadhato. Az emberi egyiittélés masféle forma-
jara van sziikség, olyanra, amely tamogatni tudja a szegények tigyét; sajat fejlodé-
sének biztositasahoz a kapitalizmusnak ugyanis mindig érdekében all a ,,fejlodés
visszajanak” (Borr 1981), a szegénységnek és az elnyomottsagnak a fenntartasa.’

A szegények oly 1ényeges szerepet jatszanak a felszabaditasi teologidban,
hogy akar a szegények teologidjanak is nevezhetnénk (vo. GUTIERREZ—MULLER
2017). Azzal az igénnyel 1ép fel, hogy a szegények Isten vilagbeli jelenlété-
nek legerdteljesebb, botranyos és profétai kozegét alkotjak, s ezért a keresztény
cselekvés és gondolkodas privilegizalt iranypontjanak tekintendsk. Ugy véli,
a bibliai torténelembdl egészen vilagosan kitiinik, hogy a keresztény {izenet
csak a szegények szamara lehet valoban 6romhir (a gazdagoknak valdjaban
inkabb rossz hirt jelent), s ezért a keresztény teologia kiarusitasaval érne fel, ha
a keresztény szellem nem forditana figyelmet az isteni ajandék privilegizalt cim-
zettjeire, a szegényekre. A teologia Latin-Amerikaban azt hangsulyozta, hogy
a gazdagsagot és a hatalmat senki sem tarthatja Isten aldasanak, s a jellegzetesen
nyugati perspektivaval szakitva azt az egész vilagegyhaz szempontjabodl profétai
sulyt tizenetet helyezte kozéppontba, hogy ,,a szegények valoban boldognak
tarthatjak magukat, mert az 6romhir elsddlegesen hozzajuk érkezett el, s valoban
az Ovék Isten orszaganak igérete” (ELLACURIA 2011: 57).

4 Ignacio Ellacuria teologiajanak genezisérdl tajékoztat Lucia 2013.
5> Ellacuria gondolkodasat a magam részér6l elsésorban a kovetkezd forditas- és valogataskotet
révén tudtam rekonstrualni: ELLACUR{A 2011.
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A latin-amerikai katolikus gondolkodas legnagyobb alakjai azt varjak a sze-
gényektol, ,,a vilag szemetétdl, akiket keresztre feszitenek e vilag struktiurai”
(SoBrINO 1988: 143), hogy megsziintetik mindannyiunk evangéliumi analfabé-
tasagat, azt az allapotunkat, amelyben nem tudjuk helyesen olvasni az evan-
géliumokat, mert nem azon a ponton vagyunk, ahol az evangélium elsédle-
ges cimzettjei: a szegények. A keresztény lizenetnek vissza kell keriilnie abba
a kozegbe, amelyben megsziiletett, a szegények vilagaba, mert csak igy lehet
attetsz6 és befogadhatdé mindenki szamara. Ezért mondhatta Szent Irenaeus jol
ismert tételének atfogalmazasaval az orszaganak diktaturaja ellen nyiltan fellépd
San Salvador-i érsek, az 1980-ban az oltarnal meggyilkolt Oscar Romero, hogy
,»gloria Dei vivens pauper” (Isten dicsdsége az €16 szegény).

A szegények azonban csak gy privilegizalt kivalasztottjai Istennek, ha
ténylegesen tehetnek valamit a sajat felszabadulasukért. A latin-amerikai teo-
l6gia ugyanis nem akarja gyamsag ala venni a szegényeket, nem az a célja, hogy
akereszténység a szegények helyett cselekedjen, hanem arra torekszik, hogy a sze-
gényeknek kell6 szabadsaguk legyen az emberhez méltd élet kialakitasahoz,
ahhoz, hogy valddi és teljes értékili személyek lehessenek az emberek kdzott
és Isten szine eldtt. A nélkiilozés, a megvetettség, a kinzas, a betegség, az alultap-
laltsag és a kétségbeesés fizikai halalhoz is vezet, de altalanosabb értelemben is
halalt sziil, kulturalis halalt, mert ,,az elnyomék mindannak a megsemmisitésére
torekednek, ami egységbe kovacsolja és erével ruhazza fel a nincsteleneket, hogy
még kiszolgaltatottabb jatékszerévé tegye 6ket az elnyomd mechanizmusoknak™.®

A felszabaditas teoldgiaja nemcsak azért viszonyul latszolag paradox modon
a szegényekhez, mert iigy nyilvanitja dket Isten torténelmi jelenlétének kitiinte-
tett helyévé, hogy a szegénységiik megsziintetéséért akar kiizdeni, hanem azért
is, mert a szegények felszabaditasatol altalaban a szegénység civilizaciojanak
¢és konkrétan a szegények egyhazanak, sot a szegény egyhaznak a kialakulasat
reméli. Olyan politikai, gazdasagi és tarsadalmi rendszert, amely mindenben
a szegények ligyét tamogatja (mikdzben a dél-amerikai kereszténység koré-
ben az eurdpainal komolyabb és 1ényegében egészen jozan szkepszis uralko-
dik azzal kapcsolatban, hogy létezhet-e keresztény politika és létezhetnek-e
keresztény politikusok), és olyan egyhazat, amely nemcsak tenni igyekszik
a szegényekért, hanem privilegizalt helyet is biztosit nekik a sajat kozosségében,
¢és az egyhaz bevett jellemzdit (egy, szent, katolikus, apostoli) ki meri egésziteni

¢ Ezakiindulopontja Gutiérrez Beber en su proprio pozo. En el itinerario espiritual de un pueblo

cimii masodik f6 mtivének (Lima, 1983).
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eszményképe pedig még egyszer meggy6zoen igazolja, hogy a latin-amerikai
teoldgia nem utodlag keres tamaszt a keresztény hitben valamiféle szociologiai
program szamara, hanem eleve a hitbdl indul ki: olyan integrans felszabaditast
tart elérendonek, amely nem alternativaja a felszabaditas tobbi (politikai) for-
majanak, hanem atalakitja valamennyit.

Ugyanakkor e ponton jelentkeztek Joseph Ratzinger biralatai, mar viszonylag
koran, nem sokkal Gustavo Gutiérrez elsé f6 miive, a Teologia de la libera-
cion megjelenése utan. ,,A megvaltas politikai folyamatta valt” — ez kritika-
janak lényegi foglalata (RATZINGER 1997: 151), és azt az aggalyat fejezi ki,
hogy a felszabaditasi teoldgia programja szerint a kizarodlag ,,feliilré1”, Istent6l
érkez6 és az ember részérdl elfogadast igénylé megvaltas ,,alulrdl” 1étrehozhato,
¢és az ember részérdl eréfeszitést kivano foldi megoldassa valik. Ennek az alap-
vet6 aggalynak és biralatnak Ratzinger esetében életrajzi és elvi kdvetkezményei
egyarant nagy szamban voltak: az el6bbiek kozé tartozik, hogy megromlott
a kapcsolata azokkal a kollégaival, akik a latin-amerikai teologia eurdpai meg-
ismertetésében voltak érdekeltek (féként Peter Hiinermann volt ilyen), a Hittani
Kongregacio vezetdjeként elmarasztalta Leonardo Boff egyhdztanat, Libertatis
nuntius (1984) és Libertatis conscientia (1986) cimmel kiilon dokumentumban
foglalkozott a felszabaditasi teologia programjaval, és mar a 2000-es évek elején
teivel kapcsolatban kiadott Notificatio mar csak 2006-ban jelent meg); az elvi
kovetkezmények kozé sorolhato, hogy megélénkiilt a tarsadalmi és politikai
fejlemények irant tanusitott érdeklédése, s tobb izben teoldgusi mindségében
is erdfeszitést tett a felszabaditési teoldgia meggy6zodéseinek kritikai értékelé-
sére. A kovetkezOk soran az utobbi teriilettel kapcsolatban szeretnék kiemelni
harom tényezét.

Eloszor is, a felszabaditasi teologiaval szemben megfogalmazott fenntartasai
egy olyan altalanosabb kontextusba agyazodnak be, amelyet foként a keresztény
igazsag és a keresztény kozosség politikai atértelmezését kifogasold figyelmez-
tetései jelolnek ki. Igen jellemz6, hogy a hetvenes években visszasnak itéli annak
az ,,uj generacionak” a tevékenységét, amely a katolicizmusrol eldszor Henri
de Lubacnal kidolgozott, majd a II. Vatikani Zsinaton is képviselt értelmezést
olyan ,,politikai teologiava” alakitja at, amely szerint csakis ,,politikai természetii

7 A hetvenes és a nyolcvanas években azonban pontosan ez képezte vitak targyat, amirdl rész-

letesen tajékoztat LukAcs 2014, kiilondsen 20-27. (,,A felszabaditasi teologia értékelése”).

58



Szabadsag és felszabadulas: Joseph Ratzinger és a latin-amerikai teologia

egység” kialakitasa révén valosithatd meg a katolicizmus k6zosségi természete
(RATZINGER 1982: 52). Henri de Lubac Catholicisme cimii konyve (1938) okori
és kozépkori forrasokra tamaszkodva sokak szemében egészen Gijszerlien mutatta
be a ,,dogma”, vagyis a katolikus tanitas k6zosségi természetét, s nem csekély
mértékben erre tdamaszkodott késébb az a ,,communio” jegyében allo egyhaztan,
amelyet a mai napig a zsinatnak szokas tulajdonitani. Joseph Ratzinger fenn-
tartasai azoknak a torekvéseknek szoltak, amelyek ezt a katolikus kozosséget
kozvetleniil politikai sikra probaljak helyezni. Minden bizonnyal ezzel magya-
razhatd, hogy idevago irasaiban egymassal parhuzamosan eshet sz6 a politikai
teologiarol, a felszabaditasi teologiardl, a forradalom teoldgiajardl és a ,,fekete
teologiarol”, mintha ezek az iranyzatok 1ényegében ugyanazt képviselnék — ami
nem igazan tlinik védhetd allaspontnak. Mar a hatvanas évek végén 6va intett
attol (jellemz6 modon Johann Baptist Metz kapcsan), hogy a katolikus teologia
,»,az egész vilag és minden teriilete egyhaziva alakitasat” (,, Verkichlichung”)
tartsa kivanatosnak: a vilag kereszténnyé valasanak (, Verchristlichung”) igénye
ugyan egyenes kovetkezménye a megvaltas egyetemességének, de nem jarhat
egyiitt vele a viladg és az egyhaz dsszemosasa, hanem el kell valasztania a két
szférat (RATZINGER 1969: 297). A felszabaditasi teologian gyakorolt birdlata
pontosan ebbe a kritikai kontextusba agyazodik be, és tgy tiinik, hogy a felsza-
baditasi teologia €s az (71j) politikai teoldgia hetvenes évek utan megfigyelhetd
fejlodési és modosulasi folyamatait mar nem kisérte figyelemmel.®
Masodsorban fontosnak tlinik, hogy a felszabaditasi teoldgiat illeté bira-
latainak kifejezetten metafizikai gyokerei vannak: diagnozisa szerint ugyanis
Gustavo Gutiérrez metafizikai sikra emeli a szabadsag és a felszabadulas téma-
jat, azaz nem abban az Osszefiiggésben taglalja, ahova tartozik, vagyis az etika
szintjén. Ratzinger szerint ezzel a megkozelitésmoddal a felszabaditasi teolo-
mivel pedig a torténelmi cselekvéstdl varja annak létrehozasat, ami még nincs,
éspedig nemcsak politikai vagy moralis téren, hanem ténylegesen a 1ét szintjén,
irracionalissa valik, hiszen a nem létezd 1ételméletének megalkotasara vallal-
kozik. Elméleti szempontbol ez Ratzinger legstlyosabb kijelentése, és kozvet-
leniil az igazsag és a torténelem viszonyanak ahhoz a kérdéskdréhez kapcesolo-
dik, amelyrdl fentebb, a bevezetésben mar esett sz6. Némi leegyszerisitéssel
fogalmazva: Ratzinger értelmezésében a felszabaditasi teologia metafizikai

8 A hatvanas és a hetvenes évek teologiai 1égkorének efféle abszolutizalasat illetéen tanulsagos

elemzésekkel szolgal KUcCer 2014, foként 221-258.
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dinamikava alakitja at a torténelmet, egy olyan valosag megalkotasanak igé-
nyévé formalja, amely még nem létezik, és teologiai szempontbdl nem is Iétezhet
foldi koriilmények kozott; ebbdl kovetkezden metafizikai eszkozokkel probal
betdlteni politikai irdket, igy pedig 6hatatlanul irracionalissa valik, mivel nem
vet szamot a nem metafizikai természetii torténelmi dinamika €s a ténylegesen
létez6 metafizikai igazsag differencidjaval. Ezért is lehet, hogy Ratzinger rend-
szeresen ,,mitoszokat” és ,,csodas fordulatokat” emleget a latin-amerikai teolo-
giaval kapcsolatban. Allaspontja teljesen klasszikus alapokon nyugszik, azon
a meggy6z6désen, hogy a szabadsag csak akkor hiteles, ha az igazsaghoz koto-
dik, azaz nem torzul 6nkényességgé, abbodl kovetkezden pedig, hogy keresztény
meggy6z6dés szerint az etika nem semleges teriilet, hanem a kinyilatkoztatasban
feltarulod igazsaghoz kell igazodnia, a szabadsag végsé soron csak teoldgiailag
értelmezhetd (RATZINGER 2012: 562-581).

Harmadsorban érdekesnek tlinik, hogy a felszabaditasi teologia értelmezési
¢és gyakorlati ajanlatat Ratzinger pontosan igy viszonyitja a nézete szerint helyes
teologiai gondolatisaghoz, ahogyan 1949-ben Karl Léwith viszonyitotta a szeku-
laris torténelemfilozofidkat a keresztény torténelemteologiahoz.’ Mint ismeretes,
Lowith egészen részletesen, pontrol pontra megprobalta kimutatni, mivé alakul-
nak a szekularis torténelemfilozofidkban az eredeti keresztény tartalmak (a Biblia
helyét a Kommunista kialtvany veszi at, a valasztott nép funkciojat a proletariatus
tolti be), és Ratzinger fejtegetései ugyanezt a szekularizalédasi mintat kovetik.
Elemzéseinek tiikkrében a felszabaditasi teologia keretei kozott a keresztség helyét
a visszas tarsadalmi viszonyok koziil valo kivonulas veszi at, a paszkamisztérium
helyét a politikai remény tinnepe, a megvaltas helyét az osztalyharcon alapuld
felszabaditasi cselekvés, az igazsag helyét a gyakorlat, a szeretet helyét az osz-
talyharc, az igazsag helyét pedig a torténelmi megvalosulas (RATZINGER 2012:
521-522). Ezért allithatja Ratzinger, hogy a latin-amerikai teoldgiak nem csupan
a keresztény gondolkodas valamely teriiletét érintik (nem regionalis teologiak),
hanem a kereszténység teljes korii €s atfogd hermeneutikajat kinaljak: Ratzinger
szerint természetesen téveset. Csak ennek alapjan érthetd, hogyan fogalmazhat

o Szintén érdekes tény, hogy Lowith Meaning in History. The Theological Implications of the

Philosophy of History cimli (magyarul a német kiadas alapjan Vilagtorténelem és iidvtorténet.
A torténelemfilozofia teologiai gydkerei cimen ismertté valt) klasszikus miivének német kiadasa
elsésorban annak a Robert Spaemann-nak koszonhet6, aki igen szoros kapcsolatban allt Joseph
Ratzingerrel (a Lowith érdekében tett kiadoi eréfeszitéseirdl Spaemann részletesen beszél az onélet-
rajzaban (SPAEMANN 2012).
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meg olyan sulyos vadakat, amelyek szerint a felszabaditasi teologia veszélybe
sodorja a katolikus tanitohivatal szerepét, tévutra futtatja a Biblia értelmezését,
megsziinteti a természet s a természetfeletti kettdsségét, és tagadja a kegyelem
elsOségét. Ezek a vadak egészen egyszeriien azt fejezik ki, hogy a felszabaditasi
teologia alapjaiban valik hiitlenné a katolikus gondolatisaghoz.

Ezek a biralatok javarészt megmaradnak a hetvenes évek teologiai vilaga-
nal, és mint mar emlitettem, nem kovetik a nyolcvanas és a kilencvenes évek
fejleményeit. Ettdl fiiggetleniil végiil legalabb harom olyan tényre érdemes fel-
hivni a figyelmet, amely arnyalja a Joseph Ratzinger €s a felszabaditasi teologia
kérlelhetetlen szembenallasardl kialakult altalanos képet. Az els6 ilyen tény,
hogy legfontosabb vonatkozé irdsaiban a német teologus egyértelmiien elfogadja
a felszabaditasi teologia alapvetd kérdésfeltevésének legitimitasat, sét azt allitja,
hogy a tarsadalmi és gazdasagi életben észlelhetd ,,megvaltatlansagbol” kiin-
dulé reflexidja ,,nemcsak legitim, hanem nélkiilézhetetlen problémafelvetéssel”
szolgal (RATZINGER 2012: 524). Nem a felszabaditasi teologia kiindulépontja-
nak helyességét vitatja tehat, hanem a megoldasi javaslatat. Szintén jelentds,
hogy — mint mar emlitettem — 2007-ben X VI. Benedek részt vett a latin-amerikai
plispokok 6todik altalanos tanacskozasan, amelyet a braziliai Aparecidaban tar-
tottak meg. Kijelenthetd, hogy a modern egyhaztorténetben az aparecidai zaro-
dokumentum kinalja az ,,idok jeleinek” legmélyrehatobb és legdifferencialtabb
elemzését, és a dokumentumot nem kisebb személy szerkesztette, mint Jorge
Mario Bergoglio — aki azt nyugtazhatta, hogy az aparecidai dokumentumgyiijte-
ménybe bekeriilhetett XVI. Benedek latin-amerikai plispokokhoz intézett levele,
megnyitobeszéde és homilidja, s ezekben a szovegekben nyiltan és egyértelmiien
besz¢Elt a szegények kitiintetett statuszardl, egynittal elfogadva azt a zarodoku-
mentumot, amely hitet tesz a felszabaditasi teologia kulcsfogalma, a szegények
mellett hozott alapvetd dontés mellett. Tulzas lenne kései megbékélésnek nevezni
XVI. Benedek eme gesztusat (Aparecidaban ugyanis a felszabaditasi teologia
mellett a nép teologiaja, ez az argentin gyokert teologia is jelentds szerepet jat-
szott), de az esemény jelentdségét vitatni sem lehet. Végiil pedig szintén nem lehet
figyelmen kiviil hagyni, hogy Gerhard Ludwig Miiller, aki nemcsak a Hittani
Kongregacio élére keriilt XVI. Benedek idején, de dsszes miivének szerkesztoje
is, szoros baratsagot kotott Gustavo Gutiérrezzel, akit masfél évtizeden at rend-
szeresen felkeresett Peruban, s részt vett lelkipasztori tevékenységében. K6zos
konyviik nemcsak egy baratsag dokumentuma, hanem egy sajatos teoldgiai
kozeledésnek is fontos lenyomata (GUTIERREZ—MULLER 2017).
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Aki a hivatalos egyhaz legmagasabb szintl allasfoglalasainak tiikrében
kivanja vizsgalni a felszabaditasi teologia és a Vatikan viszonyat, nem érheti
be azzal, hogy a Libertatis nuntius és a Libertatis conscientia megfontolasaira
hivatkozik, s6t Joseph Ratzinger teologiai elemzéseire sem korlatozhatja érdekl6-
dését. 11. Janos Pal papa 1986. aprilis 9-én a brazil plispokokhoz intézett levelében
ugyanis ugy fogalmazott, hogy ,,a felszabaditasi teoldgia nemcsak iddszerti, de
hasznos és nélkiilozhetetlen is” (;,non solo opportuna, ma utile e necessaria”),
és a teologiai reflexié j szakaszat kell bevezetnie. Ugy vélem, az egész kérdéskor
felgongydlitésének valdjaban errdl a pontrol kellene elindulnia.
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