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Simone Weil a munkaskérdésrol a Rerum
novarum tikrében

1. A munkaskérdés

Az 1891-ben kiadott Rerum novarum kezdet(i enciklika, akarcsak az eléada-
som témajaul valasztott weili életmi, elveti a munkaskérdés marxi megoldasat,
vagyis a tarsadalmi szerkezet megvaltoztatasat ¢s a magantulajdon megsziin-
tetését. A munkasok méltosaga megtiltja, hogy ,,rabszolgaknak tekintsék 6ket”
(XIII. Leo papa 1891: 17). Az egyhaz feladata, hogy az igazsagossag és a szere-
tet tanitasaval érzékennyé tegye a hiveket a tarsadalmi problémakra és a kari-
tativ tevékenységekre. Kotelességei az allamnak is vannak (XIII. Le6 papa
1891: 25-35), és a papa elitéli azokat a liberalis elveket, amelyek ellenzik az allam
szocialpolitikai kérdésekkel valo foglalkozasat, vagy amelyek elutasitjak, hogy
az allam beleavatkozzon a tarsadalmi folyamatokba. A korlevél végiil a munkas-
sagot onsegélyezésre szolitja fel (XIII. Leo papa 1891: 36—44), amelyet munkas-
egyesiilések szervezésével lat megvalosithatonak. Ezen csoportok szamara két
célt jelol ki: egyrészt ,,hogy az egyének a szovetkezésbol testi, lelki, csaladi javaik
lehetd legnagyobb novekedését nyerjék” (XIII. Led papa 1891: 42), masrészt
pedig azt, hogy ,,a munkaltatok jogait ¢s kdtelességeit megfelelé 6sszhangba
kell hozni a munkasok jogaival és kotelességeivel” (XIII. Led papa 1891: 43).
Az enciklika célja tdmdren a szocialis piacgazdasag 1étrehozasa.

Nem sokkal késobb, a 20. szazad huszas éveitdl kezdve Simone Weil, az egy-
haz kiisz6bét ugyan at nem 1épd, de a Krisztus-élményt atélé misztikus filozofus
tobb tekintetben hasonl6 gondolatokat fogalmaz meg, amelyek életének szamara
legfontosabb, gyari munkasként szerzett tapasztalatait kisérik. Robert Chenavier
Une philosophie du travail cimii konyve szerint az 1930-as években Weil a ,,fran-
cia percepciora fokuszalo iskola” (Jules Lagneau és Alain) elemzéseit kitagitva
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hozza létre az egyik legigényesebb munkafilozofiat. Ez a filozofiai perspektiva
mar taplalja a nagyon fiatal Weil miiveit — az eddig kevéssé tanulmanyozott
irdsokat —, és kozos szalat biztosit a militans szovegek, a levelezés és a Journal
d’usine olvasasahoz.

Emmanuel Gabellieri a Penser le travail avec Simone Weil cim{i konyvében
hangsulyozza, hogy a filozofusnal a munka az ember és a vilag kozotti kozve-
tités. Az ipari proletariatussal 6sszefiiggésben Simone Weil helyteleniti a gon-
dolkodas és a végrehajtas szétvalasztasa okozta elidegenedést. Az enciklikahoz
hasonloan biralja a marxi ,,produktiv er6k vallasat”, amely azt a hitet jelenti,
hogy az anyag jo ¢s igazsagossagot hozhat, és hogy ez a jo ¢és igazsdgossag
a torténelmi sziikségszeriiség gyiimolcse lesz. A francia filozo6fusnd eszméje:
helyreallitani az ember szamara azt az uralmat, amelyet az anyag és a gépek felett
gyakorol, hogy végre tudja is, mit csinal. Ehhez az egyes szakmakra jellemzo
»figyelmi képesség” kialakitasara van sziikség, hogy minden munkas szemlél-
hesse az atalakulo anyagot, mikdzben szamara egy addig ismeretlen igazsag
tarul fel. Ez a figyelemfogalom a tavol-keleti vallasok (Bhagavad-gita), a platoni
ideatan, illetve Alain és mestere, Jules Lagneau percepciorél vallott gondolatai-
nak 6tvozete. [ly moédon a munka az intellektus szdmara azza valik, ami az ima
a szellemi dolgok szamara. A mii, a munka meghosszabbitja Isten megtestesii-
1ését a vilagban: meghal 6nmaga szamara (faradtsag, aldozat, az anyagnak vald
alavetettség), és feltamad (mint ,,4j teremtés™).

,»A fizikai munka, jollehet terhes, dnmagaban véve egyaltalan nem leala-
csonyitd. Nem miivészet; nem tudomany; valami mas, aminek értéke azonban
tokéletesen egyenrangt a miivészetével és a tudomanyéval. Mivel hasonloképp
hozzasegithet a személytelen figyelemhez” (WEIL 1994: 25). Az ember nagy-
saga — mondja Simone Weil — abban all, hogy mindig Gjrateremtheti az életét,
azt, ami az 6vé. ,,A munka altal 1étrehozza természetes életét. A tudomanyban
szimbolumok segitségével Ujrateremti a vilaigmindenséget. A miivészettel ujra-
teremti lelkének és testének 6sszekapcsolodasat (alliance).” Ugyanakkor a tob-
biek nélkiil, 5nmagaban barmelyik iires és hiabaval6 — allitja egy munkasoknak
felallitandd egyetem tervében 1933-1934 forduldjan. Mindharom tevékenység
alapja a szabalytalan képzeletet megzabolazd passziv cselekvés, a figyelem.
Fernand Pelloutier, a Bourses du Travail alapitoja, Simone Weil egyik f6 forrasa,
1898-ban azt irja, hogy ami a legjobban hianyzik a francia munkasnak, az sajat
szerencsétlenségének ismerete (,,science de son malheur”) (WEIL 1999: 150).
A munkaskornyezet és a szindikatusok (szakszervezetek) megismerésének
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természetes kovetkezménye, hogy Weil a munkasok oktatasanak kérdéseivel
kezd el foglalkozni.

Nézziik a folyamatot idérendben is. Az Ecole normale supérieure-beli tanéra,
Alain Lagneau segitségével tobb tarsaval és testvérével, Andréval egyiitt mar
19 éves koraban arra torekszik a parizsi Falguiére utcai dnkormanyzati iskola
tarsadalmi nevelés csoportjaval vald kozos gondolkodas soran, hogy a fizikai
és szellemi munka kozott fennallo, elébbi szamara degradalo kiilonbségtételt
érvénytelenitse. 1931-ben, 22 évesen filozofiatanar lesz Puyben, és egy szakszer-
vezeti csoportban a banyaszok tovabbképzésén munkalkodik. 1933-1934 for-
duléjan Roanne-ban népféiskolai tervekkel foglalkozik, majd tanulmanyainak
megszakitasara kér engedélyt az oktatasi minisztériumtol, és gyari munkasnak
all. 1934. december 4-t61 1935. augusztus 22-ig dolgozik a Renault-gyarban,
ekozben gyengeség, erds fejfajasok gyotrik. Errdl olvashatunk az 1935 okto-
berében Albertine Thévenonhoz irt levelében (WEIL 1999: 149), de a prozai
irasaiban is.

,Kimeriiltségem akkor sziinik, ha elfeledtetem magammal gyari munkam értelmét, igy
azonban erdt vesz rajtam ennek az életnek a legnagyobb kisértése: hogy ne gondolkozzam
tobbé, mert ez az egyediili lehetdség, hogy megmenekiiljek a szenvedést6l. Szombat délutan
¢és vasarnap ébrednek ol bennem tGjra emlékek, gondolatfoszlanyok, ekkor 6tlik ismét
eszembe, hogy gondolkodo 1ény vagyok. Néha egészen megrémiilok a korilményektél vald
fuggdségen, hiszen elegendd lenne, ha egyszer csak megvonnak ezt a heti pihenét is —ami
végiil is még meg is eshet —, és akkor valosaggal allatta valnék, készséges, rezignalt allatta
(legalabbis magam el6tt). A testvériség, a masokkal szemben elkovetett jogtalansagokon
val6 felhaborodas még sebezhetetlenné tesz — de képes lesz-e megvédeni majd hosszabb
tavon?” (WEIL 1983: 13)

Az elsé irasain érzékelhetd militans, forradalmi szemlélete késobb alabbhagy.
A Renault-gyari munka élményébdl sziiletett, posztumusz kiadott La condition
ouvriere nemcsak az egyiittérzés (,,compassion”) példaja, hanem a Pelloutier
altal sziikségesnek tartott ,,szerencsétlenség” megértése, kibontasa, beemelése
az 1d6kdzben kibontakozd weili misztikaba.

A szerencsétlenség nem Iélekallapot — mondja Simone Weil —, hanem ,,a 1élek
szétzlzasa a koriillmények mechanikus brutalitasa altal” (WEIL 1998: 35).
,Es ebbe kell beleegyezni a természetfeletti szeretet altal. Ezen a vilagon a mi
dolgunk az univerzum Iétezésébe valo beleegyezés.” A teremtett vilag at van
itatva a szerencsétlenség lehetdségével, csak a teremtetlen mentes ettdl. A termé-
szet sziikségszeriliség is, de az engedelmes beleegyezéssel atitatva mar a szeretet,
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vagyis Isten tiikre. ,,Akarnunk kell, hogy a valdésag felé mozduljunk; akkor
abban a hiszemben, hogy holttestet talalunk, angyallal talalkozunk, aki azt
mondja: »Feltamadott.«” (WEIL 1998: 37) A Renault-gyarban atélt élményeket
eredetileg egy Jules Romains-nek, a szintén egy gyarban eltdltott id6rol besza-
mold Les Hommes de bonne volonté szerz6jének irott, de végiil el nem kiildott
levélben fejtette ki, amelyet 1941-ben Marseille-ben tjra elévesz, és cikket ir
belSle. Erre valésziniileg Philippe Pétain marsall marciusban Saint-Etienne-ben
elhangzott beszédét kovetden keriil sor — mert erre egy fennmaradt valtozatban
utalast tesz —, amelyben a marsall kihirdeti a Munka Kartajat a munkésok-
nak. Ezt a cikket a dominikéanus alapitast Economie & Humanisme folyo6irat
kozli 1942. junius—juliusi szamaban Emile Novis szerzéi alnéven. A cikkben
Weil megjegyzi, hogy a szerencsétlenség elsé hatasa az, hogy a gondolkodas
megszlnik, mert nem akarja felfogni az 6t megsebzd szerencsétlenséget (WEIL
1998: 195). Az lizemnek, a gyarnak az 6rom helyévé kell valnia, s errdl az elkép-
zelésrél nemesak ez a cikk tanuskodik, hanem a munkasok érdekében egy gya-
rigazgatonak irt levele is. A munkasok problémaja irant az egész tarsadalomnak,
»civitas”’-nak érdeklddnie kell, mert egyetlen tarsadalom sem 1étezhet tgy, hogy
annak egy része undorral végzi a munkajat (WEIL 1998: 210). A mérnokdknek
nemcsak a targyak létrehozasat kell szem el6tt tartaniuk, hanem azt is, hogy ne
pusztitsak el az embert — irja a cikk végén, amelyet posztumusz rekonstrualtak,
a folyodirat ugyanis erételjesen atdolgozta az id6kdzben Marseille-t elhagyo Weil
szovegét (ez is az 1951-ben Selma Weil altal kiadott La condition ouvriére-ben
talalta meg a helyét).

2. Begyokerezettség

Az 1943-as L'Enracinement-ban az all, hogy a korunk szamara fenntartott feladat
az, hogy ,,a munka spiritualitasan alapulo civilizaciot” épitsiink. A marxi gondo-
lat szerinti elidegeniilt munka okaként Simone Weil a munkésok és a parasztsag
gyokértelenségét nevezi meg, amely jelenség a parasztsag esetében kiilonosen
tragikus, hiszen a folddel foglalkozok egyébként természetes modon ismerik
a begyokerezettséget. Az emberi 1ény ,,begydkerezettsége”, vagyis el nem ide-
genedett allapota egyike az emberek legkevésbé ismert és legnehezebben meg-
hatarozhat6 térekvéseinek. ,,Az emberi 1ény azaltal tesz szert ra, hogy tevéke-
nyen és természetes modon részt vesz valamely tarsadalmi kdzosség €letében,
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amely kincseket 6riz a multbol, és valamifajta jovore enged kdvetkeztetni” (WEIL
2012: 53). Olyan létforma, amely nem pusztan a fizikai létezés biztositasa miatt
sziikséges, hanem azért is, hogy autentikus viszonyba keriiljon 6nmagéaval.

A begyokerezetlenség oka lehet tobbek kozott a katonai megszallas, a pénz
hatalma (gazdasagi dominancia) miatti kiilfoldi befolyasoltsag és a vidék elnép-
telenedése. A gyokértelenség Iélektani mozzanataként azt a pillanatot emeli ki
a filozoéfusnd, amikor a munkas el6szor tapasztalja meg azt, hogy ,,1étezése nem
szamit”, és ez az imprinting végigkiséri egész életét (WEIL 2012: 64). A parasztok
gyokértelenségét az elsd vilaghabortol datalja, amelyben 6k az agyttoltelék szere-
pét toltottek be (WEIL 2012: 59). Ennek orvoslasara olyan megoldasokat javasolna,
mint megmutatni a részfolyamatban senyvedé munkasnak munkéaja végtermé-
két, az egész folyamatot, és alkototarsként banni vele; bevonni mint hozzaértd
embert a tanoncok képzésébe, és bérét hatékonyan védelmezni (WEIL 2012: 62).
A tarsadalom egészének gyogyitasara a ,,kozcselekedet” fogalmat ,,mint az orszag
nevelésének eszkozét” vezeti be, amely mozgatoerdt nyjt a gyakorlati élethez
(WEIL 2012: 199-200). A kozcselekvésben rejloé nevelési modok a sugalmazas,
a fenyegetések és igéretek altal kivaltott félelem és remény, gondolatok megfo-
galmazasa és kimondasa, jovahagyasa egy hatdsag altal (akkoriban csak a radié
allt rendelkezésre Weil elemzése szerint), a példamutatas stb. Az ember sziikség-
letei ugyanis nemcsak fizikai, hanem moralis és szellemi természetiiek is: rend,
szabadsag, engedelmesség, felelosség, egyenldség, hierarchia, becsiilet, biintetés,
a véleménynyilvanitas szabadsaga, biztonsag, kockazat, magantulajdon, kollektiv
tulajdon, igazsag. Weil a rendet legelséként €s az ember kiildetéséhez legkdzelebb
alloként emliti minden sziikséglet kozott, de szellemi emberként besz¢l az enge-
delmesség, a hierarchia kiilonféle tiszta formainak megélésérdl is mint alapvetd
igényrol. Ennek beteljesiilését megakadalyozza az elnyomas, a hatalommal valo
visszaélés, ami a motivaciot a jovedelem és a kirtgassal valo fenyegetdzés szintjére
siillyeszti, és ez meggatolja a begydkerezodést. Az alapvetd sziikségletekre tekin-
tettel 1évo rendben Gjra Iétrejohet a begyokerezettség (,,réenracinement”), amelynek
alapja a kozosség, ha az a problémat ,figyelem targyava” teszi (WEIL 2012: 199).

A konyv részletesen targyalja a munkasok és a parasztsag, tovabba a nemzet
begyokerezetlenségét, amely nem (csak) egy korabbi rend megsziinése okozta
egyensulyvesztést jelent, hanem egy olyan vezérld ethosz altalanos hianyat,
amely a munkasokat vagy a parasztsagot, pontosabban mindenkit képes lenne
megfelelden integralni. A begydkerezetlenség Weil szerint nem csak Eurdpa
betegsége: ,,a fehér emberek elterjesztették a gyokértelenség betegségét, amely
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szenvedést hozott”, Japan a betegség ,,aktiv”’, Indokina pedig a ,,passziv” for-
majatol szenved. Kina ,,titokzatos”, Oroszorszagrol ,,nem lehet tudni, hogy
az energia, mely dics6ségét okozza, nem szarmazik-e, mint a németek esetében,
a gyokértelenség aktiv formajabdl [...], vagy arrdl van-e sz6, hogy a nép igazi
¢lete, mely id6tlen idokre vezethetd vissza, rejtetten majdnem teljesen érintetlen
maradt”. A gyokérvesztést az amerikai kontinensen is az eurdpai gyarmatositasi
modszerek okoztak (WEIL 2012: 60—-61).

Simone Weil a békekotés utani 0j éra iranyanak meghatarozasat azzal foly-
tatja, hogy megprobalja korvonalazni, milyen lehet a fenti alapveté emberi
sziikségletekre tekintettel megszervezett, a begyokerezettséget helyreallitd
allam. Ez az allamelképzelés, mint az 6 egész életmiive, a neoplatonizmus
és a krisztusi ut talajan all. A gyarmatositas hiedelemvilagat a raci6 altal leuralt
tarsadalommal hozza 6sszefiiggésbe, mert ha a tudomanynak tulajdonitott
targyilagossagot gorcso ala vessziik, és nem csak tavolrdl, mintegy kiviilal-
loként hivatkozunk ra, akkor azt talaljuk, hogy ,,Einstein teoriaja, az ellen-
Orzési lehetdségekhez képest ugyanolyan kevéssé megalapozott és ellentétes
a jozan ésszel, mint az a keresztény hagyomany, mely Krisztus fogantatasat
és sziiletését irja le” (WEIL 2012: 251-252). Ugyanakkor a tarsadalmi szo-
kassa degradalodott kereszténység azok érdekeihez kezdett kapcesolodni, akik
kizsakmanyoljak a népet (WEIL 2012: 261). Ez alol kivételek a misztikusok
és a szentek, akiknek ,,nem tobb és intenzivebb életiik van masokénal”, hanem
,benniik az igazsag valt életté” (WEIL 2012: 263).

A valodi begyokerezettség megteremtésének projektje — miként erre mar
Kiss Erné Csongor is felhivta a figyelmet — persze ,,a korabeli Franciaorszag
megmentésének terve is volt” (Kiss 2015) Simone Weil szamara, aki 1942 novem-
berében érkezik Nagy-Britanniaba. Kevéssel azutan a Charles de Gaulle vezette
londoni emigrans kormany felkéri, hogy irjon egy jelentést arrol, miként lehetne
ujjaszervezni Franciaorszagot a haboru utan. Ezért sziiletik meg tulajdonképpen
1943 elején ez a nagyszabasu, tiszta lelkiiletil, figyelemfelhivo munka és politikai
utdpia, amelynek masodik részét a kovetkezd indoklassal zarja:

»Nem az a fontos, hogy a londoni franciak bizonyitsak a kiilvilagnak, hogy joguk van
Franciaorszagot kormanyozni, ahogy egy orvosnak sem az a fontos, hogy azt bizonygassa,
joga van egy beteget gyogyitani. Az a 1ényeg, hogy diagnozist készitsen és gyogymodot
irjon eld, kivalassza a gyogyszereket, megallapitsa, hogy ezek a beteg rendelkezésére
allnak-e” (WEIL 2012: 194).
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A tarsadalom szocialis, kulturalis, spiritualis szegénysége okainak felkutatasa
soran ugyanakkor nemcsak Franciaorszag kozépkori és Gjkori torténelmét tekinti
at, hanem az egész nyugati civilizacié nagy csomoépontjait, a Romai Biroda-
lom biineitdl kezdve az éppen zajléo masodik vilaghdboruig. Az igazsagossagra
valo torekvésében — ami Platon Allam cimii munkajaban is a koziigyek mozga-
toja—a politikanak alkotdi talalékonysagra van sziiksége, és a politikai cselekvés
e szoros affinitasa az alkotassal nemcsak az iranyultsagban, de a modszerekben
is megjelenik. A politikai cselekvés nem a hatalom megszerzésének és megdrze-
sének modszere. A hatalom csupan csak eszkdz az igazsagossag institualasahoz,
mi tobb, az erre vald nevelés lehetdsége (vagyis azonos a korabban targyalt, jol
felfogott kozcselekedettel). Az igazsagossagra mint az ember szivébol kitorol-
hetetlen realitasra tekint, és a kor, amely szellemi tekintélynek ismer el valakit,
akinem szereti az igazsagot, ,,tamadast jelent az igazsagossaggal szemben, ami
azzal jar, hogy csokken az itéloképesség” (WEIL 2012: 257). Példaként a goro-
g0k tudomanyat hozza fel, mert szamukra elképzelhetetlen volt, hogy technikai
vivmanyaik hoditok és zsarnokok kezébe keriiljenek (WEIL 2012: 258). Ez azért
fontos, mert a munkasok a tudomany alkalmazasi eljarasai altal létrehozott kor-
nyezetben toltik az életiiket, vagyis az értelmiségnek, a tudosoknak kiilonds
felelosséggel kell viseltetniiik az jboli begyokerezettség megteremtése irant,
mert semmilyen hatalom nincs az igazsagossag folott. A szuverenitas szuvere-
nitasa ez (WEIL 2012: 302).

A kultura Weil szerint elsdsorban az egyetemes igazsagok helye, ezen igaz-
sagok pedig a tokéletesség tiikorképei. Ugy véli, hogy a polgari értelmiségi
kultGraval nem az a probléma, hogy tul ,,magas” és csak egy sziik elit szimara
érthetd, hanem hogy tdl ,,alacsony”, mivel csak kevés olyan igazsagot tartalmaz,
amely valoban mélté lenne arra, hogy ne csak egy sziik elit sajatitsa el.

A kotelezettségeket a jogok elé helyezi: az emberi 1élek igényli az igazsagot
¢és a szblasszabadsagot, az onkéntes engedelmességet és a szabadsagot, a sze-
mélyes ¢és kozdsségi tulajdont, a biztonsagot és a kockazatot, de az ,,emberi
Iéleknek mindenekel6tt arra van sziiksége, hogy tobb természetes kdzegben is
meggyokeresedjen, s altaluk az univerzummal keriiljon kapcsolatba”. A haza,
anyelv, a kultura, a kozos torténelmi mult, a vallas és a tajék altal meghatarozott
kozosségek a természeti kozosségek példai. A testvériesség, az 6rom, a szEépség
az a kritérium, amely alapjan megallapithatjuk, hogy egy adott helyen az emberek
sziikségleteit kielégitik-e.
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A cselekvést a gondolkodassal egységben latja: Weil kézirata roviddel halala
elott elkésziilt; talan igy érthetobbé valik a szoveg zarasa, amelyben a fizikai
munkat a halalhoz hasonlitja: mindkettd sziikségszerii, nem valasztas kovet-
kezménye, s mint ilyet, lazadassal vagy beleegyezéssel lehet fogadni (WEIL
2012: 317). Mindkét esetben, nem egyenld intenzitassal ugyan, de az énrél vald
onkéntes és szabad lemondas (,,décréation”) kovetkezik be. A halalba vald bele-
egyezés gondolata (nem valamiféle nekromantika, hanem ,,theoria” és ,,praxis”
Osszhangjaként) realizalodik. Simone Weil 33 éves koraban Londonban nem volt
hajland6 tobb ételt elfogyasztani, mint amennyi egy honfitarsa napi fejadagja
volt a megszallt Franciaorszagban, hiszen a szerencsétlenség vallalasa egyben
részesedés a kereszténység alapitd mozzanataban. (Ebbe halt bele.)

A tarsadalmi kotelezettségeket, amelyeket osztalyoz is, meghaladja ugyan-
akkor az a fajta figyelem, amely az Istennel valo kapcsolatot jelenti. A fizikai
és szellemi munka egyesiilési pontja ugyanis a kontemplacio, ami valdjaban
nem munka. A munkat ilyen magas szintre emeli Weil a haboru utani eurdpai
civilizacios tervében. Mivel elengedhetetlen az életben maradashoz, a fizikai
munka a rendezett viszonyok k6z6tt miikodo tarsadalom spiritualis centruma.
Ilyen értelemben a miivészetek, a tudomany, de a filozofia is alacsonyabb rangu
spiritualis jelentésége szempontjabol (WEIL 2012: 318).

3. Spiritualis valosagérzékelés

Simone Weil dramaja, a Megmentett Velence metafizikai sikra helyezi a ,,civi-
tas” iranti felel6sséget: a masodik felvonasban Jaffier a figyelem gyakorlasakor
talalkozik a valosaggal, miutan személyes horizontjat meghaladta. Ekkor mennek
végbe a sziikségszerli események. ,, A sziikségszeriiség az anyag engedelmessége
Isten irant. igy az anyagban rejlé sziikségszeriiség és a benniink rejlé szabadsag
alkotta ellentétparos az engedelmességben 1ép egységre, mert szabadnak lenni
szamunkra annyi, mint az Isten iranti engedelmességre vagyni” (GUTBROD—
Sepsi 2011:15).

A totalitarizmus ¢€s a hatalmi almok ereddje épp a valosagérzék hianya.
Az emberi 1étezés az dlom és a tiszta figyelem kozé feszittetett ki, amely figyelem
egyediil képes benniinket megszabaditani. Ez a teremtd, valdésagteremt6 figye-
lem Isten attributumanak foldi képe. ,,Az intellektualis figyelem — ezen ereje
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miatt — Isten Bolcsességének képe lesz. Isten a gondolkodas aktusaval teremt.
Mi ugyan a szellemi figyelem altal nem teremtiink, nem hozunk létre semmit,
mindazonaltal sajat hatokdriinkben bizonyos értelemben valosagot idéziink el6”
(GuTBrOD—SEPSI 2011: 18).

A valdsagteremtés a sziikségszerliség, a sziikségszeriiséget képviseld rela-
ciok felismerésébol adodik, a figyelem fenntartasa és napi gyakorlasa folytan.
Ezt az elgondolast jeleniti meg tarsadalmi vonatkozasaiban a Begydkerezettség
finaléja, felemelve a szeretetet mint miikodo erét. Ez nem mas, mint ,,az igazsag
lelke”, amely semmi esetre sem akar hazugnak mutatkozni (WEIL 2012: 268).
A tudoménynak is ezen a szereteten kellene alapulnia, amely nem az ember,
hanem az Isten iranti 6nkéntes ,,rabszolgasagra” inditja azt, aki valoban talal-
kozik vele (WEIL 2012: 293).

4. Konkluzio

II. Janos Pal XIII. Led papa enciklikaja kibocsatasanak 100. évforduldjan
a Centesimus annusban dsszefoglalja azokat ,,az 1j dolgokat”, amelyek a Rerum
novarum megsziletését generaltak. Hossz idére ez lett a katolikus egyhaz szoci-
alis tanitasa. Simone Weil a Rerum novarummal ellentétben nem az igazsagossag
tarsadalmi feltételeivel foglalkozik, hanem az igazsag tarsadalmi begyokerezett-
ségének fiiggvényében latja a tarsadalmi boldogulas utjat. Elképzelése utopia
maradt, egyben szellemi iranyt{i lehetne minden elkdvetkezd politikus szamara.
I1. Janos Pal papa kiemeli, hogy

HXIII. Led idejében egy ilyen, az Egyhaz jogait és kotelességeit taglald koncepcié még
messze volt az altalanos elismertségtdl. Valojaban két iranyzat uralkodott: az egyik erre
a vilagra és erre az életre iranyult, és a hit idegen volt szamara; a masik egyoldaluan
a talvilagi tdvosségre iranyult, és nem adott megvilagitast, sem eligazitast a foldi életre
vonatkozoan. A Rerum novarum kibocsatasaval a papa mintegy »honositotta« az Egyhazat
az emberek ¢és az allamok valtozo kozéleti viszonyai kozott. A késdbbiekben ez még inkabb
megerdsitést nyert” (11. Janos Pal papa 1991: 5).

Weil gondolataival 6sszhangban I1. Janos Pal papa enciklikajaban hangsulyozza,
hogy a tarsadalmi jelenségek
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,természetesen hatassal vannak a szabadsagra, de nem determinaljak; megkonnyithetik
vagy megnehezithetik a szabadsag gyakorlasat, de nem képesek lerombolni azt. Etikai
szempontbol nemcsak hogy nem szabad, hanem gyakorlatilag nem is lehet figyelmen
kiviil hagyni a szabadsagra teremtett emberi természetet. Ahol a tarsadalom mégis gy
rendezkedik be, hogy dnkényesen korlatozza vagy elnyomja a szabadsag gyakorlasanak
jogi kereteit, ott a tarsadalmi élet fokozatosan felbomlik és szétesik™ (II. Janos Pal papa
1991: 25).

A szentatya szintén Weil egész ujplatonikus életmiivével 6sszhangban vallja
tovabba, hogy ,,[a]z ember mindenekel6tt igazsagot kereso 1ény, arra torekszik,
hogy e szerint az igazsag szerint éljen és elmélyitse azt a mult és a j6vé nemze-
dékével folytatott parbeszéd révén. Az igazsag nyitott keresése, amely minden
nemzedék esetében megismétlddik, adja meg a nemzeti kultura sajatos jellegét”
(I1. Janos Pal papa 1991: 49-50). Ez az igazsagkeresés hatja at a két enciklikat
éppugy, mint Simone Weil a fentiekben roviden bemutatott gondolatait a mun-
karol és a munkaskérdésrol.
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