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ELOSZO

Ehhez a kényvhoz az inspirdciét a néhai Sir Roger Scrutonnal val6 tobb
évtizedes ismeretségem adta, akivel tudomdnyos rendezvényeken folya-
matosan taldlkoztam, és rendszeresen interjut is készitettem vele, amikor
az ezredfordulé utdn tiz évig ujsdgiroként dolgoztam. Ha nem lennének
azok az els6 kézbol szdrmazd benyomasok, amelyeket azokban az évek-
ben szereztem réla mint személyiségrol, akkor ez a kdnyv is mds lenne.
Hiszen a filozéfia nem egyszertien igaznak vélt éllitdsokrol sz6l — példaul
a természeti vildgra és az emberi valésdgra vonatkozé bizonyos igazsé-
gokrol —, hanem a jellemforméldsrdl és az értelmes és teljes életre valo
torekvésrél is. Bar Scruton nem volt éppen a sz6 eredeti értelmében vett
extrovertdlt személyiség, amikor emberi talalkozdsokra keriilt sor, képes
volt megnyilni, és megmutatni valamit sajit belsé lelkivilagabol. Mégis,
miutdn f§jdalmasan kordn elhunyt, rd kellett jonnom, hogy elszalasztottam
alehetdséget, hogy eléggé mélyen megismerjem 6t. Ehelyett az a lehetd-
ségem maradt, hogy filoz6fiai és 6néletrajzi irdsaibdl ismerjem meg. Még
halala évében ugy dontéttem, hogy megirom ezt a konyvet, és a Palgrave
Macmillan kész volt velem egyiitt belevigni a terv megvalositdsaba. Halds
vagyok ezért a bizalomért. A konyv £6 célja az, hogy Gj megvildgitdsba he-
lyezze Scruton szellemi teljesitményét, 6sszekapcsolva a filozéfidnak azt a
két teriiletét, amellyel leginkabb foglalkozott, egytittesen targyalva Scrutont,
a politikai filozéfust és Scrutont mint esztétat és mukritikust.

A haldla utdn mésfél évig tart6 intenziv munka sordn nagy ad6ssdgokba
keveredtem. El6szor is Sophie Scruton volt az, aki bétoritott, hogy az dltalam
tervezett utat valasszam. Sir Roger egykori személyi asszisztense, Izzy Larthe
is segitséget nyujtott, valahdnyszor kértem. Ami a tudomanyos timogatast
illeti, a teljeslista tul hosszi lenne. A legfontosabb az a segitség volt, amelyet
Sir Roger legkozelebbi baratai kézill Bob Granttél és Anthony O’Heartol



8 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

kaptam, akik mindketten olvastdk a teljes szoveg elsé véltozatét, és meg-
probaltak segiteni a finomitasaban. John O’Sullivan, a Danube Institute
elnoke és felesége, Melissa szintén hitt a projektben. A fiatalabb nemzedékbél
Alicja Gescinskaval és Samuel Hugheszal volt szerencsém taldlkozni és egytitt
dolgozni Sir Roger emlékének dpoldsdn. Marek Matraszek személyében,
aki Sir Roger egy masik kozeli szovetségese és tanitvanya volt, értékes és
tdmogaté bardtra taldltam. A Humane Philosophy Project és a Vanenburg
Societykét szervezéje, Mikolaj Slawkowski-Rode és Jonathan Price szintén
rendkiviil segitékész volt. Koszoném Fisher Derderian, a Roger Scruton
Legacy Foundation alapitoja és tigyvezeté igazgatdja meghivisat, hogy
csatlakozzam az alapitviny tudomanyos bizottsagdhoz. Sokat koszonhetek a
Common Sense Societynak, kiilénosen két alappillérének, Anna (Stumpf)
Smith Laceynek és Marion Smithnek. A Liberty Fund célkitizéseit is
rendkiviil gytimoélcs6zének taldltam, és nagyra értékelem az igazgato-
tandcs szdmos tagja és néhany meghatdrozé munkatarsa, koztiik Emilio
J. Pacheco, Douglas J. Den Uyl, Christine Henderson és Peter C. Mentzel
tevékenységét. Szamos vezetd és fiatalabb kutato Iépett kapcsolatba velem
a Twitteren, az academia.edun és a ResearchGate-en, tandcsokat adva vagy
bétoritast nydjtva. Kiilonosen fontos volt szimomra egy online barati kér,
aKonzervativ Filozéfiai Klub k6z6s megalapitdsa, amelyet a tobbek kozott
Sir Roger 4ltal alapitott Konzervativ Filozéfiai Kor ihletett.
Akétintézmény, amelyhez tartozom, a Nemzeti Kozszolgalati Egyetem
Politika- és Allamelméleti Kutatdintézete és a HUN-REN Bolcsészet-
tudomanyi Kutatokézpont Filozdfiai Intézete kivdlé munkakoriilményeket
biztositott a projekthez. Nagyszert timogatdsaért killonosen halds vagyok
Torok Berndtnak, aki kordbban tanitvanyom volt a Pdzmdny Péter Katoli-
kus Egyetemen, ma pedig a Nemzeti Kozszolgalati Egyetem Eotvos Jozsef
Kutatékozpontjanak igazgatoja; valamint Koltay Andrasnak, aki meghivott
az egyetemre. Halds vagyok az egyetem jelenlegi rektordnak, Deli Gergely
professzornak, valamint Schmal Dénielnek, a Filozéfiai Intézet korabbi
igazgat6jdnak és Balogh Baldzsnak, a Bolcsészettudomanyi Kutatékozpont
t6igazgatdjanakis. A budapesti Scruton-kdvéhazak eseményeibdl és Wind-
hager Akos kedves timogatasabél is sokat meritettem. Ezeken a baratsigos
helyeken timogat6 kozonség elott probalhattam ki néhdny otletemet.
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Szokas szerint Steve Patrick szerkesztette a konyvem angol nyelvii vél-
tozatdt, Robotka Andrea pedig a szoveggondozas aprolékos feladatat latta
el. Mindkettejitknek ugyanugy hélds vagyok, mint a Palgrave Macmillan
lektorainak és szerkesztdinek, akik szintén mindent megtettek a konyv
szinvonaldnak emeléséért; a fennmarad6 tévedésekért magam felelek.

A magyar nyelvii forditas Rigin Lordnd munkadja. A forditast az eredetivel
Osszevetettem, az igy el6allt valtozatot a fordité még egyszerlatta. A magyar
nyelvii szoveget gondozta és a forditdst utdnam az eredetivel Gsszevetette:
Téth Kdlman. Mindkettejitknek k6sz6nom gondos munkéjukat.

Unokdimnak, a hdroméves Horcher Sdmuelnek és az egyéves Juhdsz
Zorka Mirdnak ajdnlom ezt a konyvet.

Budapest, 2025. mdjus
Horkay Horcher Ferenc






BEVEZETES:
APOLITIKA,AMUVESZET
ES A FILOZOFIA

A Cambridge-ben képzett filoz6fusnak, a néhai Sir Roger Scrutonnak két £6
érdekl6dési teriilete volt: az esztétika ésa politikai filozéfia. Mindkettd az emberi
tevékenység egy-egy formdjaval foglalkozik: a politikai filozofia a zéon politikonra,
a politikai Iényre 6sszpontosit, mig az esztétika a szépség dltal lenytigozott
emberi lényt irjale a mtivészi alkotds és befogadds folyamatiban. Ez a kényva
filozéfus e két £6 témdval kapcsolatos gondolkodésat probalja értelmezni. A po-
litika és a mivészet egyarant tekinthetd kiilonallé 6nkifejezési formanak és az
emberi tevékenység két olyan szférdjanak, amely egymdssal is atfedésben van.
Azelsé fejezetafilozofia, a politika és a miivészet kapcesolatardl sz616 bevezetés.

AZ EMBERI TEVEKENYSEG TERULETEI
Oakeshott és a tapasztalat mddjai

Kezdjiik torténetiinket a brit filozéfussal, Michael Oakeshott-tal! Bar Oake-
shott és Scruton egyarant a 20. szdzadi brit konzervativizmus képviselje
volt, filozéfiai gondolkodasmodjuk sok tekintetben kiilonb6z6tt egymastol. !
Ok ketten a 20. szazadi brit konzervativ gondolkodas talin legkivalsbbjai
voltak, 4m ebbdl nem kévetkezik, hogy mindenben hasonlék lettek volna,
akdr pélyafutdsukat, akdr filoz6fiai nézeteiket tekintve. Anthony O’Hear
egyenesen ugy fogalmazott egy hozzdm intézett személyes jegyzetében,
hogy Oakeshott filozoéfiai attitidjében, killonosen esztéticizmusiban van
valami szinte ,komolytalan”, szemben Scruton , komolysagaval”.2

1 Kettejiik rovid 6sszehasonlitdsdhoz ldsd LETWIN 2020. (R6viddel Scruton haléla utén
kozolt cikk.)

2 Ezenahelyenkiilon kdszonetemet szeretném kifejezni Anthony O’Hearnak és Robert Grant-
nek a széveg els6 véltozatahoz flizott részletes és mélyrehaté megjegyzéseikért. A sz6veg

11
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Annak oka, hogy mégiscsak bel6le indulok ki, Oakeshott emberi tevé-
kenységekre vonatkozé elmélete, amelyet itt alkalmazni szeretnék.
Oakeshott korai filozéfiai mitivében, az Experience and Its Modes (A tapasz-
talat ésmédjai, 1933) cimi kdnyvben kiilonbséget tett az emberi tevékenység
f6bb formdi, az dltala ,tapasztalati mdédoknak” nevezett formék kozott.
Nézete szerint példdul az emberek vagy teoretikusan, vagy praktikusan
viszonyulnak a vilaighoz. Feltételezem, hogy Oakeshott felosztasét jol
lehet alkalmazni annak targyaldsdra, milyen kapcsolat 4l fenn a politika,
amiivészet és a filozofia kozott, amelyeket 6 kilonféle tapasztalati médok-
nak, a diskurzus kiilonbozd formdinak, végil pedig egyszertien egymaéstdl
megkiilonboztethetd jellegzetes hangoknak (voices) nevezett.?
Tudomasom szerint Scruton soha nem bocsétkozott részletes elméleti
reflexioba a sajat politikai és miivészeti érdeklédése kozotti kapcesolatra vo-
natkozoéan. Az oakeshotti osztilyozds azonban alkalmas arra, hogy a filozéfia,
amuvészet és a politika kolesonhatésairdl dltalanos képet adjunk. Ezt aképet
elészor az dkori gorog filozéfusok vazoltdk fel. Szokratész, Platon és Arisz-
totelész killonosen fontos ebbdl a szempontbél — s mind Oakeshott, mind
Scruton igyekezett is kapcsolddni az eurdpai filozéfia nagy hagyoménydhoz.*
Oakeshottot elsésorban a hagyomdnyosan filozéfidnak nevezett teriilet
megkiilonboztetd jegye, differentia specificdja érdekelte. Gyakran visszatért
a filozofia filozéfidjahoz”, vagyis a metafilozéfidhoz, és ehhez meg kellett
killonboztetnie a filozofidt az észlelés mas formditol és a tapasztalat egyéb
moédjaitdl.5 Ugy gondolta, hogy a vilaggal csak sajitos tapasztalatokon

egyes részleteit mas, antik filozo6fidval foglalkozé kollégakkal is egyeztettem, az 6 munkdajukat
is k6szonom.

3 Oakeshott legfontosabb irdsai a politikdnak nevezett tapasztalati médrél a Rationalism in
Politics cim@ miivében talalhaték (OAKESHOTT 1991), mig a koltészetrdl sz616 elképzelései
mér az An Essay on the Relations of Philosophy, Poetry and Reality (1925) cimt sz&vegében
megjelennek (OAKESHOTT 2004: 67-115), majd a nagy sikerti The Voice of Poetry in the
Conversation of Mankind (1959) cimt munkajdban is visszatérnek (OAKESHOTT 1991:
488-541). A politika és a miivészet médozatainak oakeshotti tirgyaldsahoz 14sd SOININEN
2005; CAMPBELL COREY 2006; HORKAY HORCHER 2010. Magyarul: HORCHER 2019.

4 Scruton a ,nagy hagyomany” kifejezést egyik kései kotete cimében hasznélja: SCRUTON
2017. Meg kell azonban jegyezniink azt is, hogy Leavis 1948-ban megjelent, a regényrél sz616
monogréfidja cimében ugyanez a kifejezés szerepel (LEAVIS 1948).

5 Azaldbbiakhoz forrdsom: NARDIN 2020.
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keresztil tudunk szembesiilni. Ezt fejezi ki a kanti episztemoldgia is, amely
szerint nincs méd arra, hogy a tapasztalati horizontunkon tdl esé vildgra
tekintsiink. A tapasztalat szubsztancidja nem mds, mint a gondolat. Ezaz elem
az, ami Oakeshott filozoéfiai beszdmoldjét a tapasztalatrdl idealistava teszi:
szerinte még az anyagi vilighoz val6 viszonyunkban sem tudunk szabadulni az
arrél alkotott eszméinkt8l. Am az eszmék rendezetten vannak jelen az emberi
tudatban. Amikor a megfelel eszmék kritikus tomege felhalmozoédik, akkor
azok eszmerendszerként, tapasztalati modként kezdenek miikédni. ,,Ondlls-
sulnak”, abban az értelemben, hogy , pontos feltételekkel meghatarozhat6va”
vélnak. Ezek a tapasztalati modok kiil6nallok, mivel ,logikailag képtelenek
egymds kovetkeztetéseinek cafolatdra vagy megerdsitésére”.6 Ez a fajta belsé
kohézi6 és a kiils6 kiilonbségek az egyes tapasztalati modok eszméi kozott
Legymasra épiil6 jelentésekbdl alkotott egészet” eredményeznek.”

Idézett mtivében Oakeshott a torténelmet, a tudomdnyt és a hétkoznapi
gyakorlatot azonositja kiilonéllé médozatokként, amelyekhez késébb a
koltészetet és alighanem a gyakorlat sajatos dganak tekintett politikét is
hozzéteszi.® A gyakorlat elvalaszthaté a tobbitél, mivel a cselekvé ilyenkor
kozvetlenill vesz részt a cselekvésben, mig a torténelem, a tudomany és a
koltészet a cselekvés specidlis, reflektald, kozvetett fajtija. De még a koltészet
is magaban foglalja a cselekvést. S6t, mind a koltészetre, mind a politikdra
tigy fogok tekinteni, mint a gyakorlati iigyeket (vagy magat a gyakorlatot)
és az 6ncéla eszméket (azaz az elméletet) 6sszekotd hid elemeire. Ez a
megkilonboztetés Dilthey fogalompadrjét idézi, aki a természettudoma-
nyokban (Naturwissenschaften) érvényesiilé magyaréazat (Erkliren) és a
szellemtudoményokban (Geisteswissenschaften) miikddé megértés (Ver-
stehen) kettésségérdl beszél.®

A tapasztalat mddjai kozott Oakeshottndl az dltala modalisnak neve-
zett killonbségek allnak fenn. Nardin szerint ezzel Oakeshott kozel keriil
Hegelhez, aki el8sz6r hasznalta fel azt a kanti allitast, miszerint nincsenek

6  OAKESHOTT 1999: 2.

7 FULLER 2001: 38.

8 Akoltészetet mint 6ndlld tapasztalati format tirgyalé miiveihez 14sd a fenti 3. 1dbjegyzetet!
A politikdval leginkabb a kévetkez6 kotetben foglalkozik: OAKESHOTT 1991.

9  DILTHEY 2004: 9-121. A diltheyi kiilonbségtétel rovid attekintéséhezldsd MAKKREEL 2020.
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»maganval6 dolgok”, kivéve a transzcendentdlis egdt, amely tapasztal, amikor
azt anézetet fejtegette, hogy a tapasztalat egyszerre a megismerés formdja,
és magyarédzza a 1ét bizonyos formdjat. Nardin az egyes tapasztalatokat sa-
jatos ,diskurzusuniverzumaikkal” hajlamos azonositani, feltételezve, hogy
mindegyiknek ,megvannak a maga érvei, értékelési és megalapozdsi mod-
jai”10 Ez a feltételezés szigort: a médok szinte soha nem fedik 4t egymast. !
Oakeshott azonban nem zdrja ki akoztitk 1étrejové kommunikécié bizonyos
formdjat, a koztik kialakuld beszélgetés lehetéségét. S6t, késébbi miiveiben
oddig megy, hogy a tapasztalati mddokat egy intermodalis beszélgetés

»hangjainak” tekinti.!? A beszélgetésben a kommunikacié funkciondlisan
nem kotott, a tdrsalgds nem szigortian argumentativ, hanem inkabb dialogi-
kus. A beszélgetésnek nincs hatdrozott konkluzidja, és nincs metanarrativa.
Nem engedi meg a tapasztalati médok vagy a hangok hierarchidjat sem:
mindegyiknek megvan a maga jol definidlt hozzajaruldsa a beszélgetéshez,
vagy akér aztis mondhatndnk, hogy mindegyik 6nmagéért van. De ami még
fontosabb, Oakeshott azt is allitja, hogy amint a filozéfia dtveszi az irdnyi-
tést, az egyenrangu diskurzusok kozotti beszélgetés természeténél fogva
civilizalttd vilik, mivel elvirja a hangoktdl, hogy elfogadjik és tiszteletben
tartsdk a koztiik 1évo kilonbségeket.

Dilthey és anémet klasszikus idealista hagyomdny mellett Nardin Bene-
detto Croce és Collingwood egyes muveit emliti, mint amelyek Oakeshott
kilonb6z6 m6dokrdl szol6 elméletéhez hasonld torekvések. Velitk szemben
azonban Oakeshott azt 4llitja, hogy nincs hierarchia a médok kozott, illetve
mintha azt sugallnd, hogy a mtivészet és a vallds egyarant a gyakorlat része.
Szdmadra a filozéfia tobb, mint a médok egyike. Olyan metadiskurzus, amely
lehet6vé teszi szubjektuma, a filozofus szamadra, hogy kritikailag reflektaljon
atobbi mod természetére. A f6bb idealista elméletekkel ellentétben azonban

— amelyekben a filozéfia lehetévé teszi az alany szdmara, hogy betekintést
nyerjen az abszolitum miikodésébe — nem egyértelmu, hogy ez Oakeshott
filozofidrdl alkotott felfogasa szerint lehetséges-e. A filozéfus éppuigy élet-
hosszig tart6 ,utazds” részese, mint a politikai 4gens, mert nem taldlja az

10 NARDIN 2001: 229.

11 Ebbdl a szempontbél az, amit Oakeshott ,diszkurziv univerzumnak” nevez, Maclntyre
hagyomanyfogalmaéra emlékeztet. Lasd példaul MACINTYRE 1990.

12 OAKESHOTT 1991: 488-491, 497.
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abszolut tudds kikotsjét. A filozofia dltal dttekintett tudasformak dsszessége
és az abszolut tudas kozotti tévolsdg azonban nem tudhaté.

Oakeshotthoz hasonléan Scruton is az analitikus hagyomdnyban ne-
velkedett, amely — a logikai pozitivizmus és a hétkéznapi nyelv filozéfidja
hatdsdra — sokdig héttérbe szoritotta a metafizikat.!> Mégis, szdmadra evidens,
hogy apolitika és a miivészet egyardnt a tudas formaja (azaz eszmékbdl vagy
gondolatokbdl épitkezik), mint ahogy azt is felismeri, hogy mindkettének
megvannak a gyakorlati vonatkozasai is.

Scruton nagyra értékelte Kant metafizikai rendszerét, és ezért 6vakodott
attol, hogy filozofusként a filozéfidn tuli kérdéseket érintsen, mint példéul
az Isten 1étére vonatkozd kérdést. A kései Scruton azonban, kiakndzva a
20. szdzad utolsé harmada és az ezredfordulé metafizika felé nyit6 vizs-
galodésait, The Face of God (Isten arca) és The Soul of the World (A vildg
lelke) cimi ikerkényveiben olyan vizsgilédasokba kezdett, amelyek a lét
transzcendens birodalma felé val6 kozeledésként olvashaték. Bar mint
latni fogjuk, a valldsos gondolkodads rejtély maradt szdmdra, jelen kotet
amellett érvel, hogy a kései Scruton kozvetleniil torekedett kifejteni, miként
értelmezhetd a miivészet a szentség metafizikai birodalmédnak felidézésére,
megmutatdsdra vagy egyszer(ien csak sejtetésére szolgdlé egyik legigérete-
sebb moddszerként. * Bér az abszolitumhoz val6 viszonyénak ez a kibGvitése
nem hagyta érintetleniil politikai filoz6f1djat, amellett fogok érvelni, hogy
ajol berendezett politikai rendszerrel kapcsolatos elvdrasai nagyrészt val-
tozatlanok maradtak. Elete végéig tobbé-kevésbé burke-idnus maradt, és
a brit politikai hagyomdny erényeit védelmezte, ,a kirdly a parlamentben”
(King-in-Parliament) elvvel, az fratlan alkotménnyal, a habeas corpusszal és a
jogok nyilatkozataval, vagyis az angol Bill of Rightsszal kapcsolatos eszméivel
egylitt. Az évek sordn taldn csak az viltozott, hogy ebben a hagyoményban
olyan keresztény gyoker(i eszméket fedezett fel, mint a tekintély, a pietas
és az emberi barédtsag jelent6ségének gondolata. Mindezen eszméknek
azonban az dkori gorég-romai filozoéfiai hattere is megvolt.

13 SIMONS 2013. Ldsd még GARCIA-NEF 2007.

14 Scruton és a vallds témdajahoz ldsd a Bryson altal szerkesztett esszégytjteményt, amelyben
Scruton sajat irdsa is szerepel: BRYSON 2016. Lasd kiilonsen Robert Grant hozzajaruldsat
ehhez a gylijteményhez, amely elfogadja Scruton leirdsat a szentr6] mint valésagosrol,
azonban kevésbé tartja meggy6z6nek Scruton vallasfelfogasat.
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A tudds és a cselekvés arisztotelészi formdi

A konzervativizmusrol sz616 kései mtivében Scruton azt allitotta, hogy

»a modern konzervativok dltal képviselt eszmék tobbségét Arisztotelész

nagyszer( életmuive vetiti el6re”.!> Helyénvalonak tiinik ezért felidézni

Arisztotelésznek a tudds formairdl alkotott felfogdsat, amelyet a Niko-
makhoszi etika V1. konyvében fejtett ki. Oakeshott tapasztalati médjai és
az arisztotelészi tudasformak nem azonosak, ugyanakkor a tuddsformak
arisztotelészi megkillonboztetése igen hosszu karriert futott be, és még

modern kontextusban is relevins maradt. Az emlitett helyen Ariszto-
telész kiillonbséget tesz a szakismeret (tekhné), a tudomany (episztémé),
agyakorlati okossag (phronészisz), abolcsesség (szophia) és a megragadd

ész (nusz) kozott.'S A tudomdanyos megismerés annak megragadasa, ami

nem lehet masképp, vagyis ami 6rok, és ezért tanithato, egyszersmind

lehet6vé teszi a bizonyitast is. , Ami mdsként is lehet, annak egyik része
alkotdsnak, masik része cselekvésnek a targya.”!” Arisztotelész az alko-
tasra, vagyis alétrehoz6 tevékenységre az épitést hozza fel példaként. Ez
olyanfajta cselekvés, amelynek van végterméke, amely kiilonbozik a cse-
lekvéstél. A hdzépités befejez8dik, a végterméke a hdz, amely odakint van,
avilagban. A megfelel$ 1étrehozdshoz egyfajta tudds szitkséges, amelyet

kompetencidnak is nevezhetiink. Az, amit mi miivészetnek tekintiink, a
tuddsnak ehhez a forméjéhoz, a tekhnéhez kotédik. Ezt Arisztotelész azzal
is hangsulyozza, hogy két hires szobraszt emlit, Pheidiaszt és Poliikleitoszt,
akik mindketten a szobrdszmesterséget tizték. A mesterség egyik specia-
lis fajtaja a koltészet (poiészisz), amelynek keretében verseket alkotnak,
amivel Arisztotelész kiilon értekezésben, a Poétikdban foglalkozik. Mig
a tekhné arra vonatkozik, hogy miként hozzunk létre valamit, addig a

phronészisz arra, hogyan viselkedjiink. A phronészisz gyakorlati okossdg;
az a fajta tudds, amely a gyakorlatra — a gyakorlati tevékenységre — vo-
natkozik. A gyakorlati okossdg embere ,képes helyesen megfontolni

15 SCRUTON 2017a: 9.
16 Arist. Eth. Nic. 139b1s. A magyar forditds forrdsa: ARISZTOTELESZ 2023: 229-230.
17 Arist. Eth. Nic. 1140a1; ARISZTOTELESZ 2023: 232.
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azt, ami neki j6 és hasznos, mégpedig nemcsak részlegesen [ ...] hanem
hogy mi segiti 6t hozzd az dltaldban vett j6 élethez”18 Mds széval ez egy
olyan tudds, amely a gyakorlati tevékenységrél szol, de az emberi élet
egészére is vonatkoztathatd — ami Scruton szdmdra is fontos kérdés lesz,
amikor arrdl értekezik, hogy mi rejlik cselekvésiinkben pillanatnyi vélt
hasznan tal. A gyakorlati okossdg vilagosan elkiiloniil a tudoményos
ismeretektdl és a mesterségbeli tuddstdl: ,a gyakorlati okossdg nem
tudomadny, és nem is szakismeret. Azért nem tudomdny, mert a cselek-
vés targya masként is lehet; és azért nem szakismeret, mert a cselekvés
és az alkotds mds nembe tartozik.”!® Arisztotelész azt is 4llitja, hogy a
héztartast vezetdk (oikonomosz) és a politikusok a gyakorlati okossag
emberei, és ez utébbira Periklészt hozza fel példaként. A politikdn beliil,
amely a politikai k6z6sségre vonatkozé gyakorlati okossagot foglalja
magdban, Arisztotelész killonbséget tesz a torvényhozds tudomdnya és
avoltaképpeni politika kozott, amelynek egyik része mérlegeld, a masik
pedig birdi okossdg. Ezzel tulajdonképp a politikai cselekvés hdrom dgat
hatdrozza meg: a torvényhozast, a végrehajtast és a birdi tevékenységet.
Mind a tekhné emberei (a kreativ egyének), mind a phronésziszéi (a gya-
korlat vildgiban jartasak) bizonyos médon bolcsek a gyakorlat terén. De
vannak olyanokis, akik ,ezzel a hozzaértéssel 4tfogo értelemben [vagyis bol-
csességként] rendelkeznek”2° Ez abolcsesség abban 4ll, hogy megragadjuk
akiinduld elvek igazsdgat, és ismerjiik ,,a kiindul6 elvekbél foly6 tényeket”.
»~Abolcsesség tehat egyszerre megragado ész és tudomanyos tudds.”?! Fontos
azis, hogy az elméleti bolcsesség vagy a szophia boldogsagot eredményez.??
Az elméletibolcsesség, vagyis a szophia szeretete nem mds, mint a filozéfia.
Ugyanakkor mind a gyakorlati, mind az elméleti bolcsességhez tapasztalatra,
a dolgok személyes megismerésére van szitkség. Ezért nem lehet egy fiatal-
embert sem gyakorlati, sem elméleti bolcsnek nevezni, holott birtokdban
lehet mind a mesterségbeli tudasnak, mind az episztémének.

18 Arist. Eth. Nic. 1140a25; ARISZTOTELESZ 2023: 233.
19 Arist. Eth. Nic. 1140b1-3; ARISZTOTELESZ 2023: 234.
20 Arist. Eth. Nic. 1141a10; ARISZTOTELESZ 2023: 238.
21 Arist. Eth. Nic. 1141a18; ARISZTOTELESZ 2023: 238.
22 Arist. Eth. Nic. 1144a5; ARISZTOTELESZ 2023: 252.
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A fenti kategorialis séma azt mutatja, hogy Arisztotelész kiilonbséget
tett a tudds kilonbozd tipusai kozott. Oakeshott tapasztalati modokrol
2016 elemzését ez az osztalyozds ihlethette. Arisztotelészhez hasonléan
Oakeshott is kiilonbséget tett a gyakorlat, a tudomdny és a filozéfia kozott.
Arisztotelész ezenfeliil a torténelmet is meghatdrozta a Poétika IX. részében,
ahol kiilonbséget tesz torténelem, koltészet és filozofia kozott, amikor ki-
jelenti, hogy ,filozofikusabb és mélyebb a koltészet a torténetirasndl, mert
a koltészet inkabb az dltaldnosat, a torténelem pedig az egyedi eseteket
mondja el”?3 Mindkettének az a funkcija, hogy rekonstrualja (vagy ahogy
Arisztotelész fogalmaz, ,utdnozza”) az emberi cselekvést. De mig a torté-
nelem adott személyt mutat be (Arisztotelész ezt Alkibiadész személyével
illusztralja), addig a koltészet azt dbrézolja, ahogyan ,.egy bizonyos ember
bizonyos meghatdrozott médon beszél vagy cselekszik, a valoszintiség vagy
a szitkségszertiség szerint”.2* Mds sz6val, mig a torténelem a sajatosat és a
véletlenszer(it targyalja, addig a koltészetet az az emberi beszéd és cselekvés
érdekli, amely egyfajta dltaldnos érvényességgel bir, vagyis amely egy fajtat
vagy tipust fejez ki, és nem egyszertien az egyedi esetet.2S Arisztotelész
itt szembeadllitja egymassal a torténelmet, mint a véletlenszer( és a parti-
kuldris, és a filoz6fidt, mint az emberi cselekvésben rejlé sziikségszera és
egyetemes ,utdnzdsat”. Azt allitja, hogy a koltészet valahol a kett6 kozott
helyezkedik el, azzal szembesitve tanitvinyait, amit a konkrét egyetemesnek
nevezhetnénk.26 Akoltészet tehdt képes megmutatni az egyetemest a kiil6-
nosben, a torténelemben fellelhetd filoz6fidt, illetve feltdrja a véletlenben
a szitkségszertit.”

Arisztotelész tuddskategoridi magyardzzak mind Oakeshott, mind
Scruton terminoldgidjat. Minket itt elsésorban az utébbi érdekel, bar tgy
tiinik, hogy Oakeshott tapasztalati mddjai is ebbdl az antik gorog forrasbol

23 Arist. Poet. 1451b. Magyar nyelven: ARISZTOTELESZ 1997: 20.

24 Arist. Poet. 1451b; ARISZTOTELESZ 1997: 20.

25 Lasd ezzel kapcsolatban Samuel Johnson megfogalmazasat: ,,Csakis az altaldnos természet
pontos dbrazoldsa gyonyorkodtet sokakat hossza idén keresztiil.” JOHNSON 2012: 1196.
Koszonettel tartozom Robert Grantnek ezért a hivatkozasért.

26 CARLI 2010.

27 Lukacs Gyorgy beszél Az esztétikum sajdtossdga cimii munkajiban a kiilonosségrél mint
esztétikai kateg6ridrdl. V6. LUKACS 1965: 177-245.
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szarmaznak — bizonydra nem kozvetleniil, hanem valészintleg a klasszikus
német idealizmus kozvetitésével. Ha ennek a konyvnek a kulcsfogalmait
vessziik: akoltészetrél kideriil, hogy a mesterségbeli tudas egy fajtdja, a poli-
tikérol, hogy a gyakorlati bélcsesség (okossdg) jellemzi, a filozéfidrol pedig,
hogy elméleti tudds. Nyilvdnval6, hogy az elméleti bolcsesség magasabb
szinten 4ll, mivel az univerzilissal foglalkozik, mig a tekhné és a phronészisz
egyarant a partikuldris dolgokkal. A thedria ,alegszabatosabb tudomanyos
tudds”?® Az elméleti bolcsesség feltehetéen ezen ,tokéletességének” ko-
szonhetéen nyujt boldogsagot. Thalész példdul csillagészatiismeretei révén
képes volt egy vagyont keresni azzal, hogy megjosolta, mikor lesz nagy
olajbogydtermés, és felvasdrolta az dsszes olajsajtolot, amelyeket aztdn az
emberek csak tole bérelhettek nagy 6sszegekért.2” Arisztotelész Anaxagorasz
példdjan keresztiil mutat rd, hogy — mint Reeve fogalmaz — ,,»az égrél ésa
vilagegyetem egész rendjérol« valé gondolkodais jelenti a legdlddsosabb
boldog életet, és igy a legpraktikusabb dolog mind kozil”.3°
A tudaskét gyakorlati forméja kozott tovabbi kapcsolat is van. Valéjaban
mindkettd emberi dontést vagy vélasztist igényel. Akoltonek esetrél esetre
kell dontenie f6hdseinek sorsardl, kivalasztva azt a konkrét torténetszalat,
amely képes az egyetemeset megmutatni a sajatosban. Arisztotelész meg-
lehetdsen részletesen beszdmol arrdl is, hogy miként vélaszt a gyakorlati
bolcsességgel rendelkezd ember. A gyakorlati bolcsesség tulajdonképpen
nem is mds, mint a ,helyes megfontolds” képessége nehéz tigyekben.
28 Arist. Eth. Nic. 1141a15. Simon Attila magyarazata szerint: ,,A tudomdny (és igy a bélcsesség)
szabatossagat Arisztotelésznél az akribész melléknév jeldli (itt felséfokban: akribesztaté).
Ugyanez a sz6 szerepel a fejezet elején azoknak a megjelolésére, akik valamely szakismeret-
nek »alegaprébb részleteiben is tokéletesen birtokaban vannak« (toisz akribesztatoisz tasz
tekhnasz). Innen érthetd, legalabbis a széhasznélat fel 81 nézve, hogy miért 4llitja azt Ariszto-
telész, hogy mindebbdl vildgos, hogy miért a bolcsesség alegszabatosabb. A fogalmi tartalmat
tekintve pedig ez a szabatossag azt jelenti, hogy mivel a b6lcsességnek — a tudomanyos tudds
és a megragadoé ész egyiittesének - a targyai szitkségszertiek és valtozatlanok, igy maga a
bolcsesség alegpontosabb és egyben - ez a kovetkezé mondatokbél deriil ki — a legmagasabb
rendii tud4sis” ARISZTOTELESZ 2023: 238 (52. ldbjegyzet). Reeve magyarazata szerint az
atudomdny, amely megel6z egy masikat, illetve szabatosabb, annak készonhetéen az, hogy
targya megel6zi a masikét, és targyat szabatosabban is magyardzza. Aristotle 2014: 277

(440. jegyzet).
29 Arist. Pol. 1259a; ARISZTOTELESZ 1984: 90-91.
30 ARISTOTLE 2014: 279 (447. jegyzet).
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»Az abszoluat értelemben vett helyes megfontoldsra pedig az képes, aki a
mérlegelés segitségével el tudja tallni azt, ami a cselekvéssel elérhet6 dolgok
koziil a legjobb az embernek.”3! A phronimosz (a praktikus bélcsességgel
rendelkezé ember) képes jol mérlegelni, mert birtokdban van ajellem vagy
tudatos vélasztds (proaireszisz) erényének, amely lehetévé teszi szdmara,
hogy megtaldlja a helyes vigyat és a vilasztds igaz indokat. Mig az elméleti
gondolkodas tisztan csak igaz vagy hamis, addig a nem elméleti gondolko-
das esetében — amely vagy gyakorlati, vagy produktiv — ,az igazsig a helyes
torekvéssel van 6sszhangban”.32 Arisztotelész szerint tehdt a jo valasztashoz
az dgensnek nemcsak a vildg helyes megismerésére, hanem jol irdnyzott
vagyakozdsra is sziiksége van: ezeket egyiitt tekinthetjiik a vélasztds objektiv
és szubjektiv kritériumanak.

Avilasztas tehat dont6 fontossdgi mind a gyakorlati, mind a produktiv
gondolkodasban. Arisztotelész azt feltételezi, hogy e kettének ugyanaz a
szerkezete. Hasonl6képp vélekedett az erkolcsi és esztétikai itéletrdl az Gjkori
filozofia azon dga, amely szintén arisztotelészi ihletést.33 Shaftesbury pél-
daul azt dllitotta, hogylétezik a helyes és a helytelen érzéke, amelylehet6vé
teszi az emberek szdmara, hogy megitéljék a tobbiek érzelmeit — azokat az
érzéseket, amelyek meghatdrozzik cselekedeteik mindségét.3* Shaftesburyt
Arisztotelészhez hasonléan az is érdekelte, hogy miként hozunk esztétikai
itéleteket, azaz hogyan itéljik meg, hogy valami, valaki vagy valamely te-
vékenység szép-e, vagy sem. Azt is fontos megjegyezni, hogy szerinte mind
az erkolcsi érzék, mind a szépérzék veliink sziletik, ugyanakkor mindkett6
fejlesztheto és fejlesztend6, amihez nevelésre van sziikség, amely éltal fi-
nomodhatnak.3S Az érzékek ilyenfajta képzését (Bildung) mind az egyén,
mind akozosség szintjén végre kell hajtani, tobbgeneracids dimenzidbans.
31 Arist. Eth. Nic. 1141b13-14; ARISZTOTELESZ 2023: 240.

32 Arist. Eth. Nic. 1139a30; ARISZTOTELESZ 2023: 228; CHAMBERLAIN 1984.

33 Azitélettipusok kora tijkori osztalyozasanak leirdsat lasd GADAMER Igazsdg és mdodszer
cimé miivében (GADAMER 2003), a humanista hagyomanynak a human tudoméanyok
szempontjabdl betoltott jelentdségérdl szol6 fejezetben, valamint Alfred BAEUMLER Az ir-
racionalitds problémdja a XVIII. szdzadi esztétikdban és logikdban. Az itélGerd kritikdjdig cimi
munkéjaban (BAEUMLER 2002). Magam is kiadtam egy kétetet a felviligosodés kordnak
(1650-1800) esztétikai gondolkoddsardl, és kiilondsen arrdl, amit ,,az izlés esztétikdjanak”
neveztem: HORKAY HORCHER 2014a.

34 SHAFTESBURY 2001: II. 1-100, 16.
35 Az ,érzésekiskoldzdsarél” 1dsd SCRUTON 2018a.
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Az{zlésvagyazitéléképesség [ ...] alighajon veliink készen a vildgra. A hasz-
nélatnak, a gyakorlatnak és a kulturdnak meg kell el6znie a kiteljesedett
meggértést és szellemet. Igaz és helyes izlés nem sziilethet, nem foganhat
meg és nem hozhato 1étre a kritika el6zetes munkdja és fairadozdsa nélkiil. 36

Ezazértis fontos, mert elGrevetiti azt a kozponti szerepet, amelyet a német
telvilagosodas altal javasolt ,kultdra’, pontosabban a , kulturalis hagyomany”
fogalma jatszik majd, mind az erkélcsi (gyakorlati), mind az {zlésitéletben.

Am vigyazat, akulturalis relativizmus radikélis szubjektivizmushoz vezet-
het: ahhoz az elképzeléshez, hogy minden kiteljesedett és mivelt embernek
sajat mércéje van az erkolcsi josdg és az esztétikai minéség tekintetében.3”
Apolitika tertiletén ennek a radikalis erkolcsi és esztétikai relativizmusnak
a megfelel6je a radikalis libertaridnus dllaspont lenne, amely az egyén
autonomidjat hangsulyozza mindenekfelett a politikai itéletek terén. Egyes
konzervativ elméletek kozel is keriilnek ehhez az élldsponthoz — koztik
talan Oakeshotté is, amit hires hasonlata fejez ki, miszerint a politizalas
olyasmi, mint a kikot6 nélkiili tengeri hajézés. Scruton ezzel szemben
egyfajta természetjog mellett érvelt, amely kiils6 kontrollként mikodik a
kulonbozé politikai kozosségek normai felett, s ez lehet6vé tette szdmara,
hogy ellenstlyozza a relativizmust, és magdn ezen a hagyomanyon beliil
kritizdlhassa a normdkat.38

A szépség, a koltészet és az isteni Platonndl

Oakeshottra és Scrutonra egy masik 6kori gorég gondolkodé is nagy ha-
tassal volt. Platénrél van sz persze, akinek Allama és Lakomdja a politika

és a koltészet (vagy altaldnosabban a mtivészet) filozéfidhoz valé viszo-
nyéval is foglalkozik. Bar Platon nem gyakorolt killonosebben erds hatdst

Scruton politikai gondolkoddsdra, a szépség filozofidja, amelyet — tobbek
kozott — a Lakomdban fejtett ki, relevans Scruton szépségrdl alkotott fel-
36 SHAFTESBURY 2001: III. 164.

37 A szubjektivizmus probléméjat David Hume fejtette ki vildgosan és hatdsosan A jé izlésrdl

s2016 esszéjében.
38  Lasd példaul a természetjogrol sz016 fejezetet Scruton The Meaning of Conservatism cimi

kotetében (SCRUTON 1980). Magyar forditisa: SCRUTON 2002a. A kiilénbz6 hagyoményok
Osszehasonlitidsdnak problémajét szisztematikusan elemzi: MACINTYRE 1990.
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fogédsa szempontjabol. A brit gondolkodé Platon isnspiralta beldtdsa szerint
a szépség olyasvalami, ami a metafizikai dimenzid felé vezeti az embert.
Ebben az 6sszefiiggésben érdemes felidézni Szokratész esetét Diotima
papnével a Lakomdbol. Diotima beszédének talan legérdekesebb éslegismer-
tebb része aléleknek az abszolut és tiszta szépséghez val felemelkedésérél
sz6l. Allamaban Platén kritizalja a koltéket, mert eltéritenek minket az
igazsagtol. Am a Sz6kratészt szerelemre tanité Diotima mast mond: arra
emlékeztet, hogy a poiészisz alegéltaldnosabb értelemben annyit tesz, mint
elédllitani vagylétrehozni: ,sokféle »poiészisz«, alkotds van; mert minden,
ami a nem létezének a létezébe val6 dtmenetét eredményezi, alkotds.”3?
A szilikebb értelemben vett koltészet a létrehozdsnak csak az egyik fajtdja,
amely a zenéhez és a vershez kapcsolddik: ,,az egész poiészisznek egy kis
részét, mely a zenével és a versmértékkel foglalkozik, levélasztjak, s erre
alkalmazzak az egésznek a nevét. Mert csak ezt hivjik poézisnek, s azokat,
akik az alkotds e részecskéjét birtokoljak, poétiaknak.”4? Diotima tanitdsa
az 4ltaldnos és a szlikebb értelemben vett el64llitas kozotti kapesolatot az
erdszhoz hasonlitja. Az erdsz dltalanos értelme ,a Jora és a boldogsagra valé
vigyakozas”.*! De nem szabad megfeledkezni az erdsz sziikebb értelmérél
sem, amely azokra utal, akiknek vigya a jé és a boldogsdg meghatarozott
modon valé megszerzése: igy mindazok, ,akik Erész egyik alakja utin men-
nek, s arra torekednek, megkapjék az egésznek a nevét: szerelem, szeretni,
szerelmesek”*> Diotima beszdmolojanak fortélya abban rejlik, hogy nem
egyszerten felhivja a figyelmet az dltalanos kifejezés és konkrét értelme, a
poiészisz és az erész azonos logikai struktdrajira, hanem Iényegilegis Gssze-
kapcsoljaakoltészetet és az erdszt. Azt dllitja, hogy a szerelmesek, vagyis azok,
akik 6rokre magukénak akarjdk tudni a j6t, sajatos médon cselekszenek:
valami szépet alkotnak. A szerelem mint a j6 birtokldsdnak vagya: ,sziilés
a szépségben, test és lélek szerint.”+3 , A férfi és a né egyesiilésébol vald
ugyanis a sziilés”#* Diotima szerint. A nemzés bizonyos értelemben isteni,

39 Plat. Symp. 205b. A magyar forditds forrasa: PLATON 2024: 60.
40 Plat. Symp. 205¢; PLATON 2024: 60-61.

41 Plat. Symp. 205d; PLATON 2024: 61.

42 Plat. Symp. 205d; PLATON 2024: 61.

43 Plat. Symp. 206b; PLATON 2024: 62.

4 Plat. Symp. 206¢; PLATON 2024: 62.
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mert ez a halhatatlansag poiészisze, ,s a haland6 lényben halhatatlan”4S
R4addsul az isteni nem valésulhat meg (,nem sziilethet”) a ritsagban, mert
az diszharmonikus lenne. Ezzel Diotima azt is bebizonyitotta, hogy a jo
orok birtokldsanak végya a halhatatlansaghoz vezet minket, ami egyben
azisteninek a keresése is.

Akovetkez6 1épés annakigazoldsa, hogy ez anemzés nemcsak a testben,
hanem alélekben is megtorténhet. Ebben az 6sszefiiggésben Diotima a koltd-
ket és az dllamférfiakat egyarant emliti. Mindkett6ben olyasmi fogan meg,
s mindkettd olyasmit hozlétre, ami alélekhez tartozik; mérpedig az okossag
és minden mds erény bizonyosan ilyen. Ezért a kolték és az dllamférfiak
egyarant rendelkeznek ,gyakorlati bolcsességgel”. Ha figyelembe vessziik
mindazt, amit az erényekrodl tudunk, viligossa valik, hogy az ilyen alkotdk,

alélekben termékenyek [ ...] kéziil valé minden kélts, aki miiveket hoz a
vildgra, a mesterek koziil pedig azok, akiket feltaldléknak hivnak. De minden
okossag koziil alegnagyobb és alegszebb, mely az éllamok és az otthonok
belsd rendjét igazgatja, s ennek a neve mértékletesség és igazsigossag. *6

Ez azt sugallja, hogy a kolt6k és az dllamférfiak ugyanarra térekednek:
arra, hogy a jot birtokoljak. Ennek elérése érdekében ,lélekben alkotnak”,
meghaladva sajat 6nz6 érdekeiket, és e tevékenységiik révén tesznek szert
gyakorlati bolcsességre, lesznek erényesek.

Miutdn rimutatott, hogy a kélték milyen kézel dllnak az dllamférfiakhoz,
Diotima az alkotas kiilonb6z6 fajtdit vagy szintjeit hatdrozza meg. Székra-
tész hésndje az utddnemzést is a poiészisz természetes formajanak tekinti.
Az 6r6kkévald 1étrehozasival magasabb szintii szépség érhetd el, mint
haland¢ testekével. Homérosz, Hésziodosz és a tobbi koltd azért alkotott
verseket, hogy ,halhatatlan hirt és emlékezetet” szerezzen magénak.*” De
a halhatatlan szépség még magasabb formaja az, amit a torvényhozok al-
kotnak, és azok, akik az dllamokat igazgatjék.*®

45 Plat. Symp. 206¢; PLATON 2024: 62.
46 Plat. Symp. 209a; PLATON 2024: 66.
47 Plat. Symp. 209d; PLATON 2024: 67.
48 Plat. Symp. 209e; PLATON 2024: 67.
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Ugy tinik tehat, hogy az llamigazgatas a szépség megteremtésének
magasabb szintjén 4ll, mint a természetes nemzés vagy a koltészet. Am a
szépséglegmagasabb szintjét csupan azok érik el, akik az anyagi, partikuldris
vilagban nem egyetlen szép testtel vagy lélekkel szembesiilnek, hanem a
szépség egész tartomanydval.*® Ezt a birodalmat csak a filoz6fus fedezheti
fel, aki ,a szépség roppant tengerét” szemléli.>® A filozéfus az, aki képes
lesz elérni ,a szépségnek a tudomdnydt”, [ényegében egyfajta metafizikai
ihletést esztétikdt, amikor ,hirtelen valami csodalatos természet(i szépséget
pillant meg”, ,amiért minden eddigi firadozas tortént”. Az dltala szemlélt
targy ,0rokkévalo, se nem keletkezd, se nem pusztuld, nem novekvé és
nem fogyatkoz6”$! Ez nyilvdnval6an az isteni lény latomdsa, ami viszont
az eurépai kultardban a teoldgus privilégiuma. Mds széval a Diotima altal
felvazolt hierarchia — emelkedé sorrendben — a nemi szerelemt6l a kol-
tészeten 4t a politikdig, majd az esztétikat magaban foglalé filoz6fidig és
végiil a teoldgidig vezet. Latni fogjuk, hogy Scruton filoz6fidjit ezeken a
tertileteken nagymértékben befolyédsolta a tudds formainak hierarchidjérol
és a szépség szeretetérol alkotott platonikus elképzelés.

Gyakorlati élet és szemlél6dés

Aboldogsag vagy eudaimonia az Skori gorogok sziméra mast, tobbet jelentett,
mint nekiink. Arisztotelész szimdra az a meghatérozatlan dolog, amelyet az
emberek az életiikben és az életiikkel el akarnak érni. Az eudaimonia médjai
koziil a masodik legjobb ,,az az élet, amely a tobbi erény alapjan 4ll”, a leg-
jobb pedig a szemlél8dé tevékenység (theorein).5> Mint lattuk, a gyakorlati
élet aktivvagy produktivlehet, az el6bbi a phronészisz, az utobbi a tekhné
tuddsformdjéra tdmaszkodik. Mindkét tevékenység boldoggé tesziaz embert,
am gy tlinik, hogy a szemlél6dés magasabb rendii, mivel kevesebb kiilsé
kériilménytigényel, ami azt jelenti, hogy elegendé 6nmaganak, és ebben az
értelemben kevésbé kiszolgdltatott annak, ami nem éll az irdnyitisunk alatt.

49 Plat. Symp. 210c; PLATON 2024: 68.

50 Plat. Symp. 210d; PLATON 2024: 68-69.

51 Plat. Symp. 211a; PLATON 2024: 69.

52 Arisztotelész tedriafogalmdnak friss attekintését nydjtja: ROOCHNIK 2009.
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Arisztotelész nem tisztdzza eléggé akérdést ahhoz, hogy minden kétséget
kizérjon, de a Nikomakhoszi etika X. konyve 9. fejezetében olvashato fejtege-
tése mindenesetre abolcs ember leirdséval zarul, ,aki az ésszel 6sszhangban
tevékenykedik” %3 Ebben az értelemben a filozéfus all a legkozelebb az
istenekhez, és 6 az, aki alegboldogabb életet éli.

A gyakorlati és a szemlél6dé6 élet alkotta fogalompdr utééletének bemu-
tatdsdra hadd utaljak az eurdpai szellemtorténet két késébbi szakaszara!
Az egyik az antik Roma, a masik a kozépkori kereszténység, még ponto-
sabban a kolostor kontextusa. A boldogsagrol szol6 romai diszkusszidban
az otium és negotium fogalompdr jatszik meghatarozo szerepet. Az otium
értékelésében azonban a rémaiak is ingadoztak. Epikurosz csondes dertit
igért az otium éltal. Nagyobb hatdsa volt azonban Cicero nézeteinek, aki a

,mélto tétlenségrol” (otium cum dignitate ) irt. 54 fgy dbrézolta ugyanis sajat
életét, miutdn a politikai életben elszenvedett vereség miatt visszavonult
a kozélettdl. A kotelességekrdl cimit munkdjéban jé megolddsnak tartja a
vidékre val6 visszavonuldst, ha a politikai élet tal hevessé vilik a varosban.
Sestiusért tartott beszédében pontos leirdst is ad a mélto tétlenségrol: ,Mi
hat az dllam vezetSinek a célja, amit szem el6tt kell tartaniuk, s amely felé
haladniuk kell? Az, ami minden épeszd, derék és boldog polgar elsédleges
éslegkivinatosabb célja: a nyugalom és a méltésig megdrzése.”sS

A kifejezés a kozépkori keresztény kontextusban is megérizte jelents-
ségét. El6szor is ebben az idészakban jelent meg az otium philosophandi
fogalma, amely ismét 6sszekapcsolta a kontempléciot és a szabad id6toltést.
Apolitikai kataklizmdk idején Szent Agoston is a békés elvonulast dicsérte
mint a valéban kivinatos életmodot. Ezt a felfogdst vette 4t a keresztény
kolostorok rendszere is, ahol a szerzetesektél elvartak, hogy visszavonult,
békés és intellektualis tevékenységgel toltott életet éljenek.56 A kozép-
koraszok igy irjék le ezt az életformat: ,a szerzetesi élet Iényegét tekintve
vita contemplativa [ ...] Es ennek a vita contemplativdnak a 1ényege nem a

53 Arist. Eth. Nic. 1179a22; ARISZTOTELESZ 2023: 396.

54 WIRSZUBSKI 1954; BALSDON 1960.

55 Cic. Sest. (Publius Sestius védelmében) 45.98. In CICERO 2010: 835-888. Kdszdnettel
tartozom Simon Attildnak a szakasz értelmezéséhez nyujott segitségéért.

56 TAYLOR 1911: 353-367.
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tevékenység és a cselekvés, hanem a szemlélédés, az elmélkedés Istenrdl
és az emberi lélekr6l.”S?

Taylor hangstlyozza, hogy az egyik példa, amelyre ez a keresztény koncep-
cié épiilt, éppen Arisztotelész teoretikus életformaja volt. Ugy talalja azonban,
hogy ennélis fontosabb volt a keresztény szeretet fogalma, amely Isten és az
dltala teremtett ember kozotti, kolesonos érzelmi kotédést irjale. A némileg
meglepd ,keresztény eksztazis” kifejezés haszndlata arra is ravilagit, hogy ez
a gondolat valéjaban platoni elemként értelmezhetd a kozépkori gondolko-
dasban. Hiszen az eksztaszisz fogalma végiil is annyit tesz, hogy ,6nmagan
kiviillenni”. Ebben az értelemben hasznélta Plétinosz, a platoni 6rokség talan
legfontosabb hellenisztikus folytat6ja, aki ,az én kiterjedése és csatlakozésa,
az érintkezés, a megpihenés és a kapcsolodds utani torekvés” gyandant irta
le az eksztézist.>® Ez a célja a kozépkori szerzetesi életnek is: lehetévé tenni,
hogy abenne részt vevék az emberi tokéletesség legmagasabb szintjére, Isten
jelenlétének élvezetére Osszpontosithassanak, és halehetséges, el is érjék azt.

Erdekes médon, amikor a humanisték egyre élesebb kritikat fogal-
maztak meg a szerzetesi élet kozépkori eszményével szemben, amelyet az
elzarkézas blinos formdjdnak tekintettek, 6k is arra a megkiilonboztetésre
tamaszkodtak, amely, mint lttuk, az 0kori gorog filoz6fidbdl szdrmazik.?
Mar Petrarca irdsaiban is ellentmondds van keresztényi elhivatésa és az 6t
irdsra késztetd torekvések kozott. Sajat életében ugyanis arra torekedett,
hogy egyenstilyt teremtsen a két életforma (vitae) kdzott, mikézben mara-
dandé hirnevét alkotdsanak tokéletessége alapozta meg, amelyismét csaka
tokéletes, a szépség- és ezéltal Isten szeretetén keresztill megélt életrél szolt.

A kettés mérce jelenlétének, azaz a vita activa és a vita contemplativa
eszménye egyiittes hatdsdnak még egyértelmibb esete Coluccio Salutati
gondolkoddsiban mutatkozik meg,. Salutatit ,.a jogi tudds, a politikai fortély
ésa diplomdciai igyesség”, masfelél ,a pszicholdgiai érzék, a kommunikacios
készség és a szokatlan irodalmi tehetség” 6tvozete nemcsak a véros falain
beliil, hanem azokon tul is hiressé tette.5© Mestere és példaképe a rémai

57 TAYLOR 1911: 364.

58 Azidézetek forrdsa: STEARNS 1920: 360.
59 LOMBARDO 1982.

60 GREENBLATT 2011: 123.
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szénok, irodalmar és dllamférfi, Cicero volt, akinek a példdja megmutatta
szdmdra aretorikaiképességek jelentSségét a politikai életben. Ugyanakkor
kolté mestereitdl, Vergiliustol és Petrarcatdl azt tanulta, hogy alegnagysze-
ribb emberi teljesitmények az értelem vivmanyai, még akkor is, ha 6 maga
komoly kétségekkel, ,széles korti szkepticizmussal szemlélte az emberi ész
képességeit az isteni dolgokban”. 6!

Avita activa és a vita contemplativa mint a szellemi élet kettds mintdja a
modern eurépai kultdra dllandé jellemzéje maradt. Az értelmiség politikai
szerepérol, valamint a humanista tanulmdényok és 6nreflexi6 elefintcsont-
tornyédban toltott, Montaigne-hez hasonlé gondolkodok ltal népszertisitett
életforma erényeirdl sz616 elmélkedések hosszu sorét sziilte.

MUVESZET ES POLITIKA

Mint lattuk, Arisztotelész a tekhnét és a phronésziszt a tudds két kiilonb6z6
formajaként értelmezte. A tekhné agy viszonyul a phronésziszhez, ahogyan
a muvészet a politikdhoz. A miivészeti tevékenység alkotdsokat hoz létre,
miga politika akozjoért végzett cselekvésre vonatkozik. Ha a ketté kozotti
kapcsolatot szeretnénk feltdrni, akkor a miivészet nyilvinos jellegébél ér-
demes kiindulnunk. Mind az épitészet, mind a szobrészat olyan tirgyakat
hoz létre, amelyeket a k6zosség minden tagja élvezhet, mivel a hézak és
a koztéri szobrok egyarant kozszemlére kertilnek a varos utcdin és terein.
Hasonloképpen, az dkori gérég szinhdz a kultusz nyilvanos formaja is volt,
mivel az athéni démosz tagjaitdl elvartdk, hogy részt vegyenek a szinhazi
eléaddsokon, és a részvételért adott esetben kdrtalanitasként fizetséget
(theorikon) is kaptak. De ugyanigy a zenét is az egész kozdsség élvezte, és
mégahoméroszi koltészet is nyilvanos alkalmakhoz, tobbnyire lakomékhoz
kot6dott, ahol azirodalmi miiveket az 6sszegy(ilt tarsasag egészének szora-
koztatasdra adta el6 az énekmondé. Amint a homéroszi eposzok példdjais
mutatja, az el6adott miivek a kozosség sorsarol, probatételeirdl és életének
fordulépontjairdl sz616, hosszi elbeszélések voltak.

61 HANKINS 2011: 284.
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A gorog polisz miivészeti vilaganak egészét tekintve viligossa valik, hogy
az épitészet, a szobraszat, a szinhdz, a zene és a koltészet is nyilvdnos je-
lent6séggel birt, ami magukat a mivészeket a kozosség egésze szamdra,
vagyis politikailag relevinss4 tette. A gorog torténetirds e tevékenységek
legnevezetesebb muveléinek nevét is raink hagyta. Koziliik talin Homérosz
volt a legtekintélyesebb, de Iktinosz, Pheidiasz, Szophoklész vagy a fik-
tiv Orpheusz nevét megérizték az utdkor szdmara. A legjobbak emlékét
nemzedékrdl nemzedékre tovabbadtdk, ahogyan a nagy hadvezéreknek,
torvényhozoknak, szénokoknak és dllamférfiaknak is emléket allitottak.
Ami a kozérdekldést illeti, csak a sport hasonlithat6 6ssze a miivészettel:
asportiinnepségek ugyanolyan népszertiségnek 6rvendtek, mint a kulturélis
és miivészeti események, s ezeket ugyanigy nagy tomegek latogattak és
élvezték. Hasonloképpen, egy szobor vagy emlékmi kozszemlére allitdsa
fontos eseménynek szdmitott a kozosség életében, csakugy, mint azok az
tnnepi alkalmak, amikor egy uj kozépiiletet, példéul egy tornacsarnokot
vagy egy templomot nyitottak meg a kozosség tagjai szamara.

Koz0sségi jelentéséggel birtak a torténelmi eseményeket megorzé el-
beszélések, beleértve az alapité mitoszokat, vagyis a kozosség eredetérél
52016 torténeteket. Amellett, hogy ezek a f6bb politikai és katonai szereplok
vagy hdsok életének jelentds eseményeit mesélték el, akdzonség (akér elhitte,
amit hallott, akdr nem) betekintést nyerhetett az adott kulttra isteneinek
és félisteneinek életébe is. Valojdban maga a ,kultusz” sz6 is mutatja, hogy
a kulturdlis események és produkciok vagy miitargyak szinte mindig az
istenek tiszteletére iranyul6 vallasi tevékenység részét képezték. A mivészi
el6adéssal egybekotott nyilvanos alkalmakat részben liturgikus, részben
politikai tinnepségeknek tekintették, ahol a felajzott lelki allapot id6nként
az eksztdzisig is eljuthatott, mint a Dioniiszosz-tinnepek soran, amelyeket
Nietzsche A tragédia sziiletése a zene szellemébdl cim(i mitivében koltéi mo-
donirtle (1872).

A gbrog muivészet e genealdgidjat és osztalyozasit Scruton is fontosnak
tartotta, hiszen gyakran hivatkozott Nietzschére, Wagner pedig a legfon-
tosabb zeneszerzdje volt. A komponistét is megihletd 19. szdzadi német
gondolkodé szdmadra a dioniiszoszi sokkal relevansabb és értékesebb mi-
vészeti és gondolkodasi forma volt, mint az apolléi, még akkor is, ha a gorog
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miivészet az emberi tudat mindkét regiszterét remekiil kiakndzta. Meglatasa
szerint akoltészet ésa zene 6sibb és ezért alapvetSbb emberikifejezési forma,
amelyekhez képest a racionalitds barmely formdja csak mdsodlagos lehet.
Nietzsche a tudomannyal szemben a mtivészetet részesitette elényben, mert
az segit az embernek elfogadni nmagit és az életét. Altaldnossagban — hires
monddsa szerint — ,,azért van amuivészet, hogy ne menjiink tonkre azigazsag-
t0l',62 s ezzel 6sszefiiggésben azt javasolta, hogy tanuljuk meg a mavészektol,

,milyen eszkozok éllnak rendelkezésiinkre ahhoz, hogy a dolgokat széppé,
vonzova, kivanatossd tegyiik, ha egyszer nem azok”.¢3

A modern miivészet és politika kapcsolata mdr nem volt ennyire ides-
lis. A miivészeket legalabbis a felviligosodds 6ta, de a romantika kordban
mér mindenképpen inkdbb a tdrsadalmat felforgaté, bajkeveré elemeknek
tekintették a birodalomban, mig a kor politikdja a mtivészet és a kultura kap-
csolatat politikailagkétesnek vagy egyenesen gyanusnak tartotta. Nietzsche
maga sem tudta megtalalni helyét a bismarcki Németorszag kultarpolitika-
jdban, irdsai pedig a 20. szdzad elsé felében szélséséges nemzetiszocialista
politikai eszméket inspiraltak.

Akércsak Periklész kora az 6kori Gorégorszagban, a firenzei humanizmus
is hosszt tdva hatdst gyakorolt a mivészet nyilvdnos szerepének modern
felfogdsdra. A kirdlyi udvarok és a nagyvérosi kozpontok Eurdpa-szerte
versengtek egymdssal a mutivészetek patrondldséban. A képzémuvészettSl
aszinhazig, az épitészettdl a zenéig, azirodalomtdl a retorikdig a miivészek
és az értelmiségiek bizvést alapozhattak hirneviiket arra, hogy hozzédjarul-
tak sajat politikai vezetdjiik vagy nemzetiik szemérmetlen dicséitéséhez.
Anyilvinos mtivészet a reneszdnsztol kezdve a legkivalobb allamférfiak és
tandcsadodik korében a kontinens gazdag udvaraiban és Eurépa legviragzobb
vérosaiban egyarant a politikai hatalom hirnevének legjobb tdimasza. Ez volt
ama soft powerként ismert jelenség legfontosabb korabeli megnyilvanulasi
formdja: a mvészet és a kultdra a presztizs novelésére és a nyilvanos el-
ismerés megszerzésére szolgalt.

62 Idézi: ANDERSON 2017. Az idézet magyar forditasanak forrdsa: NIETZSCHE 2002:
822. gnéma.

63 Idézi: ANDERSON 2017. Az idézet magyar forditdsdnak forrdsa: NIETZSCHE 1997: 21§
(299. szakasz).
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POLITIKA ES FILOZOFIA

De nemcsak a mivészek voltak hasznosak akoztérsasag, az abszolutista dllam
uralkoddja vagy a vérosi polgérsag szimdra. Az uralkoddk alegkordbbiid 6k ota
filozéfusokat is alkalmaztak udvarukban. Nem annyira azért, hogy elvtelentil
dicsérjék az uralkoddkat, hanem inkabb avégett, hogy tandcsokat adjanak,
hogyan neveljék gyermekeiket, és segitsenek megszerkeszteni beszédeiket.

Az uralkodo szolgélatédban all6 filozéfus alakja mér a gorogoknél ismert
volt. Platon egészen Sziirakuszai (Siracusa) vérosig utazott, hogy tanécsot
adjon barétjdnak, a helyi zsarnoknak, Diénnak. Arisztotelész visszatért
Sztageirdba, II. Philipposz makedon kirdly udvardba, hogy a késébbi héditd,
Nagy Sandor nevel6je legyen. Természetesen kérdéses, hogy milyen egy-egy
alkalmazott filoz6fus tanitdsdnak vagy tandcsaddsanak tényleges politikai ha-
tékonységa. Ugyanakkor tény, hogy mind az uralkoddk, mind a kéztérsasagok
politikai kozosségei hajlamosak voltak arra, hogy a rétorok mellett filozdfiai
erudiciévalis rendelkezé politikai tandcsaddkat is tartsanak maguk mellett.

Azuralkodé és a tandcsadd kozotti, sohasem kockdzatmentes kapcsolat
eurdpai torténetében ismét kiemelkedik a reneszansz Itélia esete. Arra a
kérdésre, hogy ki volt a leghiresebb firenzei filozofus, akit politikai tanécs-
addéként ismertiink meg, sokan ravagjak a Niccoldo Machiavelli nevet. Jé
okkal: a firenzei irdstud¢6 életmivének jelentds részét teszik ki a politikai
tandcsadds miifajiba sorolhat6 sz6vegek. Firenze a késé kozépkori és rene-
szansz Itdlia miivészeti és szellemi életének hires kézpontja volt. Ugyanakkor
a polgarok rivalis csoportjai kozotti politikai konfliktusok folyamatosan
azzal fenyegettek, hogy végiil szétszakitjik a varost, és élland6 politikai
zlirzavart okoztak.

Ez adta Machiavelli gondolkodasanak politikai hatterét. Platonnal, s6t
bizonyos mértékig még Arisztotelésszel is ellentétben Machiavelli politikai
meggy6zddéseit tekintve nem voltidealista. Eppen ellenkezéleg, valoszintileg
6 volt a politikai gondolkodds torténetének egyik legfontosabb teoretikusa,
aki nyilvdnosan védelmébe vette a politikai realizmus elméletét — erkoleseik,
vallasi meggy6z6désiik és politikai tapasztalataik szerint is alaposan meg-
osztva olvasoit. A régieknek is megvoltak ugyan a maguk realista szerzdi,
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kiillonosen a hires torténetirok, Thukididész, Poliibiosz és Tacitus szemé-
lyében, akik mindannyian hatottak is Machiavellire. ) azonban élete sordn
kozvetleniil is részt vett politikai igyekben. Firenze koztarsaségi korszakéban
fontos tisztségeket toltott be, és elsé kézbdl szerzett tapasztalatokat a varos
tényleges miikodésérol. Elveit tapasztalataiol meritette, és meg s szenvedett
értilk. Fennmaradt szovegei bizonyitjak, hogy olyan politikai gondolkodé
volt, aki joggal gyakorolt hatalmas befolydst kordra és az utékorra.

A firenzei gondolkodé életmiivének egyik legzavar6bb vondsa, hogy
egymésnak ellentmondé tanacsokat ad a killonb6z6 tigyfeleknek. Annak
ellenére, hogy megvoltak sajat politikai preferencidi, amelyek a koztdrsasagi
dllamforma mellett kotelezték el, leghiresebb miive, A fejedelem a tekintélyelvi
vagy akdr zsarnoki uralkodénak sz16, jézan tandcsok gytjteménye.* O an-
nak a gondolkodénak a mintaképe, aki aldszallt a redlpolitika mocsardba, és
realisztikus leirast adott arrél, amit latott. Okori rémai elédjéhez, Cicerdhoz
hasonl6an, amikor éppen nem politikai machindciokban vett részt, szivesen irt
sajdt tapasztalatair6l vagy varosa politikai multjardl, és az tapasztalatai irdsba
foglaldsa soran vonta le észszert kovetkeztetéseit. Ahogy egyik életrajzirdja
fogalmazott: ,Machiavelli szimdra nem is kérdés, hogy melyik élet tartal-
masabb vagy alkalmasabb az intelligens és tehetséges férfi szimara. A dolog
irénidja, hogy éppen akkor érvel legszenvedélyesebben a vita activa mellett,
amikor a korilmények az ezzel ellentétes életforméra kényszeritik.”S

Machiavelli esete a politikai hatalom és az értelmiségiek 20. szdzadi kap-
csolatat vetitette elore, amelyet persze a felviligosodas és a romantika kordnak
tapasztalatai is befolydsoltak. A filoz6fusok eszméi kozvetlen hatdst gyako-
roltaka politikdra. Locke és Hume elméletei kétségteleniil befolyasoltik az
amerikai fiiggetlenségi mozgalmat, s6t gy tiinik, Rousseau néhany vadabb
gondolata felbatoritotta a francia forradalmérokat is Parizsban. A 19. szazad-
ban az olyan gondolkoddk eszméi, mint Kant, De Tocqueville, Mill vagy
Marx, szintén politikai hatast gyakoroltak. A 20. szdzad megkiilonboztets
jegye a Hannah Arendt éltal totalitdriusnak nevezett ideolégiak attorése

64 Eletmive rovid attekintéséhez Iasd SKINNER 1985. Robert Grant felhivta figyelmemet arra
az értelmezési hagyomaényra, amely Machiavelli A fejedelem cimii miivét a fejedelmi tiikor
jambor irodalmi miifajara épil szatiranak tekinti.

65 UNGER 2011: 249.
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volt, ami a kommunista Oroszorszdg, a fasiszta Olaszorszag és a nemzeti-
szocialista Németorszag brutalis rezsimjeihez vezetett. Mdrpedig mindezek
az ideoldgidk értelmiségiek a priori elméletein alapultak. Osszességében
nagyon kidbrandité, ha kozelebbrél megvizsgdljuk, hogyan viszonyultak
az értelmiségiek az abszolut hatalom kézpontjaihoz. Igaz, e reakcid azért
nem egyforma. A skdla egyik végén George Orwell 4ll, aki ifjakori marxista
korszakat kovetSen felfedezte a totélis uralom belsé logikajat, és élete vége
felé az eurdpai politika totalitdrius impulzusainak éles hangu kritikusa lett.
Mis ragyogé gondolkod6k — mint Carl Schmitt vagy Martin Heidegger az
egyik oldalon, Lukdcs Gyorgy, Jean-Paul Sartre vagy a cambridge-i 6tok a
mésikon — nem tudtak ellenallni a totalitarius hatalmikozpontok vonzasanak,
és egy ideig vagy élethossziglan a kiszolgéléik és apologétaik lettek.

A totalitdrius hatalom kritikusai — igy Orwell, Koestler, Szolzsenyicin
vagy (a fiatalkoraban szintén kommunista) Marai Sandor — és e rezsimek
egyértelmii timogatoi kozott van azonban egy sziirke z6na, ami taldn még
ennél is érdekesebb. Az értelmiségiek mindig is hajlamosak voltak a hata-
lom magnetikusan vonzé kozpontjai felé orientdl6dni. Az uralkodé hatalom
nagyon hamar felismerte, hogy az elnyomo rendszerek fenntartdsahoz
szitkség van az ideoldgia, a propagandamiivészet és -kultdra dpoldsara, az
alkotok pedig készek voltak az egyes politikai érdekek szolgalataba 4llni.

A 20. szézadi értelmiségiek konnyedén elhitették magukkal, hogy az
egyik tipust elnyomas ellen igy tudnak harcolni, hogy a mésikat szolgéljék.
Mindkét ideoldgia leplezte a masikhoz valé hasonlésdgat.5¢ A kommu-
nista rendszer kiilonosen erés ideoldgiai hajtoerével rendelkezett, és nagy
eréfeszitéseket tett, hogy megnyerje a nyugati kozvélemény szimpétidjat,
amihez a nyugati értelmiségiek tdimogatdsit is kereste. Bar voltak, akik
felismerték ennek a kisértésnek a csaléka természetét, mint a filozdfus
Hannah Arendt vagy a torténész John Lukacs, a szellemi élet néhany vezetd
személyisége és jelentés tomege sokaig szimpatizalt a kommunista blok-
kal, koztiik Jean-Paul Sartre vagy a frankfurti iskola tagjai (Horkheimer,
Adorno, Marcuse, Habermas és masok). Nyugaton persze kénnyt volt a
kommunista rendszerek kiilsé tdmogatéjanak, ugynevezett ,tdrsutasinak”
maradni — kivéve a McCarthy-korszak Amerikajit. De a széban forgd

66 Ezt a meglatast Robert Grantnek készonhetem.
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rendszereken belill az értelmiségieknek sokkal kevesebb mozgastere volt
arra, hogy tdvolsdgot tartsanak a politikai hatalomtol. Még a legjelesebb
alkotoknak is, mint amilyen Illyés Gyula, Németh Lészlé vagy Déry Tibor
volt, egyezségeket kellett kotniiik ahhoz, hogy miiveik tovabbra is meg-
jelenhessenek a kommunista Magyarorszdgon.

Nyugaton a tarsutasok népes tabora, Keleten pediga partnak a kozszféra
feletti zavartalan uralma mutatja a totalitarius ideoldgia értelmiségre gya-
korolt mérgezé hatdsat, amelyet olyan szerzék lepleztek le, mint Arthur
Koestler, Czestaw Milosz vagy Viclav Havel. A legjobbak koziil néhanyan
igyekeztek meg@rizni erkélesi integritdsukat, mint a filoz6fus Hamvas Béla
vagy a politikai gondolkodé Bibo Istvan. Mint ldtni fogjuk, az ellenzéki-
ségnek ezek a példai meghatdrozo hatassal voltak Scrutonra. Mindenesetre,
ahogyan Babits Mihdly is megirta, a modernitisban egyetlen értelmiségi
sem keriilheti el a hatalomhoz valé viszonya tisztazasat, ,mert vétkesek
kozt cinkos aki néma. | Atyjafidért szamot ad a testvér.”¢” Heideggert és
Sartre-otis csak igy lehet értelmezni, ha figyelembe vessziik a néci, illetve
a kommunista uralomhoz valé viszonyukat.

MUVESZET ES FILOZOFIA

Ahhoz, hogy megvélaszoljuk a miivészet és a filozofia kapcsolatinak kérdését,

apolitika, a mivészet és a filoz6fia haromszogén belili harmadik viszonyt
is vizsgdlat ald vetve, el6szor is meg kell hatdroznunk az dltalunk hasznalt
filozofiafogalmat.

A filozéfia a 20. szdzadban meglehetdésen szerencsétlen médon az ana-
litikus és a kontinentalis filozofia koz6tti szakaddson ment keresztiil. ¢ Mi
e kotetben a modern (és posztmodern) filozéfidn beliili, két kiilonbozé
hagyomdnynak fogjuk ezeket tekinteni, ahol a hagyomény azt a médot je-
lenti, ahogy a filozofiai képzés és a filozoéfiai diskurzus zajlik — meghatdrozva
azt,hogy a hallgaté /filoz6fus mit olvasson, hogyan definialjon egy filozoéfiai
problémadt, és milyen gondolkoddsi stilusokat tekintsen alkalmasnak e
problémék megolddséra.

67 Babits Mihdly: Jénds konyve.
68 PRADO 2003.
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Scruton maga jol ismerte mindkét tradicidt, s6t tudatosan igyekezett
figyelmen kiviil hagyni ezt a szakadékot. Miutn az angliai Cambridge-ben
tanult, elsédleges elkotelezettsége az analitikus filozofidhoz kétotte. 4 Cam-
bridge-i évei utdn Franciaorszagban toltott némi iddt, ami lehet6séget
adott neki arra, hogy betekintsen a kontinentalis hagyomany hétterébe és
kulturdlis kontextuséba, s Scruton szivesen is meritett ebb6l a hagyomany-
bdl, nagy kedvvel meriilt el benne. Még ha filozofiai észjardsa soha nem is
tagadta meg analitikus k6tédéseit, mire érett filozofussa lett, szellemi profilja
akontinentalis hagyomdnyhoz val6 csaladi hasonléséggal gazdagodott.

Scruton szdmdra a filozéfia olyan reflexiv intellektudlis tevékenység,
amely megprobélja értelmezni az emberi létet. A filozofidt tehat az hatdrozza
meg, hogy van sajatos targya: ahogyan a természettudomanyok, amelyek,
mint a neviik is mutatja, a természeti vilaggal foglalkoznak, Scruton sza-
madra a filozoéfia targya elsésorban az ember a maga teljes 6sszetettségében,
tehat gondolkoddsaval, érzelmeivel és akdr a maga szdmara sem ismert
szokasaival egytitt.

Ha tehat a filozéfia az emberi 1étr6l szdl, akkor nem 4llhat messze a mii-
vészettdl, és dltalaban a kulturdlis tevékenységi forméktdl. Az igy értelmezett
filoz6fia a humdn tudoményok egyik £6 pillére és annak a ,megértés™nek
(Verstehen) a kiilonleges formdja, amelyet a kontinentalis filozéfia a
természettudomdnyos tuddsforma alternativdjinak tekintett. Mint késébb
latni fogjuk, Scruton szdmadra donté jelent6ségii, hogy az emberilényt csak
bels6 nézépontbol lehet megérteni; a természettudomadny kiilsé perspek-
tivdja a specifikusan emberit sajitos modszertani el6feltevései miatt nem
tudja megkozeliteni.

Scruton mdr nagyon kordn meghozta ezt a metafilozéfiai dontést, mi-
kozben megorizte érdeklddését a természettudomdnyok irdnt is. A mtivészet
filozéfidja ebben is természetes szovetségesének bizonyult. Hiszen mimés a
muvészet — akdr a posztkantianus paradigma értelmében is —, mint a sajatosan
emberilétmaod kifejezése és dbrézoldsa? Arisztotelész a Poétikdban a mimészisz,
vagyis az ,utdnzds” szot hasznalta a koltészet ezen aspektusdnak leirdsdra:

»Az eposzirds, a tragédiakoltészet, a komédia, a dithiirambosz-koltészet s a

69  Lésd cambridge-i filoz6fiai tanonckoddsardl sz016 beszamoldjat: SCRUTON-DOOLEY 2021:
57-64 (Filoz6fussd vdlds cimi fejezet).
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fuvola- éslantjaték nagy része, egészben véve mind utdnzds.”7® Mas széval a
miivészt az érdekli, hogy megmutassa nekiink, szinpadra allitsa szimunkra
mindazt, ami szerinte fontos az életiinkben. Példdul a drdmdk ,cselekvd
embereket utinoznak””! Igy értelmezve ez a miivészeti 4g az aktiv életet
reprezentdlja. Amikor szinhdzba megytink, azért tessziik, hogy részt vegytink
mds emberek életében, ahogyan azt a szinészek a szinpadon eljatsszak. Mig
a szlikebb értelemben vett koltészetben az dbrdzolas csak szavak dltal torté-
nik, addig a szinhdzi el6addsban a szinészek sajat testiikkel meg is testesitik
az dbrézolt alakokat. Igaz, a szinpadon hésiik nem mindenféle cselekvését
jelenithetik meg. Arisztotelész hires tragédiameghatérozdsa szerint:

Actragédia tehatkomoly, befejezett és meghatdrozott terjedelmii cselekmény
utdnzdsa, megizesitett nyelvezettel, amelynek egyes elemei kiilon-kiilon
keriilnek alkalmazdsra az egyes részekben; a szereplok cselekedeteivel

- nem pedig elbeszélés utjan —, a részvét és félelem felkeltése altal éri el az
ilyenfajta szenvedélyektdl valé megszabaduldst.”?

A szinhdzi reprezentdci6 tehdt a szavakra és a cselekvésre egyardnt timasz-
kodik. A tragikus szinpadon dbrazolt cselekmény megkiilonboztetd jegye,
hogy ,meghatdrozott terjedelmii’, és , részvétet és félelmet” vélt ki a néz6kbdl,
ami segit megtisztitani alelkiiket ,azilyenfajta szenvedélyekt6l” 73 Tudjuk,
hogy Athénban a szinhdzi el6addsokon valé részvétel ktelezd volt a pol-
garok szdmadra, hogy emlékeztesse ket honpolgari kotelességeikre. Ebbél
afunkcidjébol kifolyolag az 6kori gorog szinhdznak rendkiviili jelentdsége
volt a kozgondolkodas és a kozérziilet befolyasoldsdban.

Platon a mivészi dbrazolds hatalmat politikai ellen6rzés alatt akarta tar-
tani. Kritikai hozza4llasat az okozta, amit 6 ,,a filozofia és a koltészet régdta
ellenséges viszonyaként” jellemzett.”* Erdekes médon azonban a platéni

70 Arist. Poet. 1447a; ARISZTOTELESZ 1997: 7.

71 Arist. Poet. 1448a; ARISZTOTELESZ 1997: 9. Az angol kiadas libjegyzete szerint az Arisz-
totelész dltal hasznalt sz6 konkrét értelmében valamit cselekvd vagy atélé embereket jelent.

72 Arist. Poet. 1449b; ARISZTOTELESZ 1997: 15. Tudvalevéleg szaimos kegyetlen cselekedetet
hajtanak végre ezekben a torténetekben, amelyek azonban j6részt a szinpadon kiviil torténnek.

73 Arist. Poet. 1449b; ARISZTOTELESZ 1997: 15.

74 Plat. Rep. 10.607b5-6; PLATON 1984: 683.
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dialégusok szovegei mést mutatnak, mint amit a kettd kozotti kapcsolatrol
sz016 explicit, ,hivatalos” elméletében allit. Platon filozdéfiai prozdja maga
is rendelkezik ugyanis bizonyos koltéi kifejezéerével. Es ha elfogadjuk
a 20. szdzadi metafilozoéfia nyelvi fordulatinak felismeréseit, akkor azt is
belathatjuk, hogy bizony az 4llitas kifejezésmddja hatdssal van annak igaz-
sagara. Ezt a belatdst az 0koriak a retorika jelentdségeként tartottak szamon.

A filozofiai dialdgus, ahogy azt Platén is miivelte, a koltészet és a filo-
z6fia taldlkozdsanak sajdtos formdja. Azzal a dontésével, hogy maga is irt
filozofiai dialégusokat, Scruton azt igazolta, hogy igen komolyan vette
a filozéfiai megnyilvanuldsnak ezt a koltéi kifejezdeszkozoket mozgdsitd
formadjat. Vajon miért volt fontos szdmadra ez a filozéfiai irdsméd? Talan
azért, mert Scruton mar nagyon kordn meg volt gy6zédve arrdl, hogy a
miivészet rendkiviil hatdsosan tudja kozvetiteni az igazsdgot. E tekintetben
akdr a filozofia versenytdrsa, akdr ,szolgaloldnya” is lehet.

A filozéfiai dialogus sajatos technikat alkalmaz: lehetévé tesziaz olvaséd
szamdra a nézépontvéltasokat azdltal, hogy szembesiti egymadssal a szerepl6k
nézeteit. A szerepl6k megosztjak a nézével valamely targyrél sz616, egyma-
sétol szignifikdnsan eltérd nézeteiket, és ez a tobbnézépontu beszamold
segit a nézének érzékelni a tirgy hdromdimenzids jellegét. A szemek mi-
kodéséhez hasonléan, amelyek azaltal teszik lehetévé térbeli latdsunkat,
hogy két, némileg eltéré poziciobollatnak ra tirgyukra, a dialogusban akét
alternativ nézet tarhatja fel a vitatott téma mélységét, ,térbeliségét” Vagy
egy miésik hasonlattal élve: a felvételrél hallgatott zene sztere6hatdsanak
készonhetben a két fiiliink kissé kilonb6z6 dolgokat érzékel, és csak az
elménk rakja 6ssze a kétféle hallott anyagot, ezaltal gazdagabb, rétegzettebb
auditiv élményben van résziink.

A filozo6fiai dialégus szerzéje sajatos narrativét épit: ezzel a gondolat
mozgdsat és a véltozds tapasztalatat kindlja, maga a nézépontunk alakul 4t
aszoveg olvasdsa soran. Mds szdval a narrativa arra szolgdl, hogy a torténet
elejétdl eljuttasson benniinket a végkifejletig. Mig Arisztotelész analiti-
kus diskurzusa csak a kétdimenziés fénykép hatasat nyujtja, addig Platén
filozofiai dial6gusa hiromdimenziés mozgoképét, sét ez utébbit olyan
kamerdk rogzitik, amelyek killonboz6 sz6gekbdl tekintenek a targyra, és
alkalomadtdn maguk is mozognak.
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A médium anyagszeriiségének érzékelhetSsége és a perspektivikussig
mellett e szovegtipusnak egy harmadik jellemzdje az, hogy lehetévé tesz szé-
munkra az nvizsgalatot. Mig Arisztotelész stilusa a val6sag semleges leirasat
célozza, addig Platon sz6vegei az emberek eszmékhez fiz6d6 viszonydt is
elénk térjik. Platontdl fontos dolgokat tudhatsz meg sajit poziciédrol, 6n-
magadrolis, és nemcsak a széban forgo targyrdl, illetve a torténet szerepldirdl.
Rovidebben megfogalmazva: a filozéfiai parbeszéd narrativbedgyazottsiga
onreflexiohoz vezethet. Hakozvetett médon vagy késleltetve tajékoztatnak
valamirél, ez a tévolsdg vagy késleltetésid6t hagy a gondolkoddsra, reflexidra —
ami aztjelenti, hogy a tirgyrol sz6l6 informdcidhoz az azzal kapcsolatos sajét
gondolataiddal és érzéseiddel egyiitt jutsz hozza.

Tovébbi killonbség mutatkozik meg abban, hogy miga nem szépirodalmi
prozabdl hidnyzik az emberijelenlét — beleértve az elbeszél6ét és a szereplokét
is -, addig a dial6gusban a gondolatokat személyek, az életbdl vett, his-vér
lények kozvetitik. Az eszmék itt magukis igy viszonyulnak més ,megtestesiilt”
eszmékhez, ahogyan az emberek viszonyulnak mds emberekhez.

Végiil, Platén sz6vege nyilvanvaléan azzal a szdndékkal irédott, hogy
esztétikai hatdst gyakoroljon az olvaséra, mig Arisztotelész nem torédott
annyira az altala haszndlt nyelv esztétikai mindségével.”> Arisztotelész
szdmara a nyelv mint médium nem problematikus. Wittgenstein hires
monddsa igy hangzott: ,,amir6l nem lehet beszélni, arr6l hallgatni kell.”76
A Tractatus utani Wittgenstein azonban nagyon is tisztédban volt a nyelv
retorikai és poétikus funkcidjaval. Sét, egyenesen példézta, hogy a filozéfus
szamadra a nyelv a leghasznosabb analitikus eszkoz.

Ami Scrutont illeti, bir Wittgenstein nagy hatdssal volt rd, 6 ajézan ana-
litikus hagyomanyban nevelkedett, amely retorikai semlegességet kovetelt.
Diszkurziv nyelvezete legtobbszor merében éttetszé. Ahogy érettebbé
vélik filozofiai prézdja, ugy tisztul le nyelve. Olykor azonban megengedi
magénak filozéfiai irdsmodjanak retorikai megmunkaéldsat, hogy a nyelv
75 Legalabbis ez a helyzet a rendelkezésiinkre 4ll6 arisztotelészi szovegek esetében, amelyekrol

azonban egyes kutatoi azt allitjak, hogy egyszerti eladasjegyzetek, amelyeket tanitvanyai

készitettek. A hagyomany szerint 1éteztek arisztotelészi dialégusok is, am ezek nem maradtak

fenn. MASTERS 1977.

76 A Tractatus hires zairémondata, amelyet egyes értelmez6i a kommunikaciénak a misztikus
hagyomanyhoz kozel 4116 felfogdséval hoznak 6sszefiiggésbe.
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kolt6i mikodésmddjara timaszkodjon. Jellegzetes beszédmodjéval, indirekt
modon, a kortdrs kontinentdlis filoz6fia részben heideggeri német, részben
francia hagyomdnydnak nyelvi homalyossagat birdlja.

A nyelvi tudatossag, igy vagy ugy,mindig jelen van prézajéban. A nyelvi
fordulat dontdéen fontos egy bizonyos tipust analitikus filozéfia szaméra, mert
segit felismerni, hogy a nyelv nem maganiigy. Mihelyt a természetes nyelvet
hasznéljuk, annak eléfeltevései el6re befolydsoljék filozofiai mondanivalonkat.
Ezért az analitikus filoz6fusok nyelvhasznélatukban a nyelviség nulla fokéra
torekednek, a retorikai torzitasokra vonatkozé maximalis tudatossaggal,
mikézben a hétkéznapi nyelvet magét is vizsgalatuk térgyavd teszik.

Wittgenstein példdja nyomdn a hagyomdnyos analitikus filozéfia a nyel-
vet elemzi. Mire Scruton Cambridge-be keriilt, a filozéfusok mér kevésbé
szenvedélyesen érdeklédtek a medialitds irdnt, 4dm 6 modszertaniban ennek
ellenére megdrizte a filozéfia nyelviségének tudatat. Ugy tinik, osztotta
aztanézetet, hogyha vildgos elképzelésiink van valamilyen témarol, akkor
nézetiink filozéfiai érvényességének (vagy igazsiganak) prébdja az, hogy
vildgosan ki tudjuk-e fejezni, gy, hogy azok is értelmezni tudjak, akik
nem hivatasos filozéfusok. Bar nemzedékének egyik legkifinomultabb
és legkulturaltabb filozofusa volt, Scruton érett filozofidjdnak nyelvezete
nem akadalyozza, inkdbb el6zékenyen segiti az olvasot a szoveg értésében.

A SCRUTONI HAROMSZOG:
FILOZOFIA, MUVESZET ES POLITIKA

Foglaljuk 6ssze eddigi megallapitdsainkat! Scruton filozo6fidjat elsésorban
a politikdrdl és a mivészetrél vallott nézetei fel 8l fogjuk megkozeliteni.
Acterep el6készitése érdekében felvazoltam a szoban forgd, kiilonallé tudas-
vagy vizsgdlodadsi teriiletek kozotti kapcsolatokat. Koriilhatdroltam egy
meghatarozott diszkurziv terepet is. Scruton emberi 1étrél alkotott fel-
fogasat donté modon befolydsolta az, hogy az analitikus hagyomdnyban
nevelkedett. Mégsem osztotta az analitikus filozéfusok azon fenntartasait a
politikdval és a mitivészettel kapcsolatban, amelyek szerint e diszciplinakkal
nehéz a hétkoznapi logikara tdmaszkodva foglalkozni. Az angol nyelva
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hagyoményon tal Scruton a kontinentilis filozéfia meghatdrozé alkotoit,
fontosabb vitdit isismerte. De talin még ennélis fontosabb volt szimaraaza
meggy6z6dés, hogy e két diszkurzivuniverzum 6sszekapcsoldsa, erdsségeik
kolesonos kiakndzasa gytimolesozo lehet.

Mivel jelen kotet elsésorban a politikdra és a mivészetre 6sszpontosit,
Scruton e témékkal kapcsolatos legfontosabb konyveinek attekintésével
»kronologikusan” épitkezik. Célja, hogy éltaldnos értelemben hasznos le-
gyen azoknak, akik e két tertilet valamelyike vagy e ketté egytttalldsa irdnt
érdeklédnek, lehetévé téve a szerzével most ismerkedd olvaso szdmara,
hogy bepillantdst nyerjen Scruton néhdny fontosabb vonatkozé mivébe.

Fentebb mar utaltam Scruton két szubsztantivmeggyézédésére. Az elsé az,
hogy méghaa filozéfianem is tehet sokat a politika tigyének el6mozditdsaért,
a filozéfusoknak kotelességiik részt venni koruk kézbeszédében. Scruton
ugy vélte, hogy a filozofia az értelmiségi kozbeszéd kritikdjaként is hasznos
lehet, s gyakran felhivta a figyelmet az Gigynevezett ,tarsadalmi mérnokos-
kodés” potencialis veszélyeire. Barmit gondoljunk s politikai aktivizmusardl,
tisztaban kell lenniink azzal, hogy politikai filozéfidjénak nagy része nem
mas, mint a politikai szenvedélyek tulkapdsaira figyelmezteté megjegyzések.

Meggy6z8déses filozofusként is tisztédban volt a propaganda és azideo-
légia veszélyeivel, ezért ezeket a veszélyeket messzirdl el kivanta kertilni.
Ugyanakkor tudta, 6 maga is politikailag érzékeny tevékenységet folyta-
tott, kiillonosen, de nem kizarélag a kommunista és posztkommunista
Ko6zép-Eurépaban. Tudatiban volt annak is, hogy a brit, késébb az amerikai
politikéval kapcsolatos konzervativ elemzései ,nemkivanatos személlyé”
tették a kozbeszédet meghatdrozé média, majd a tdrsadalomtudomanyos
kozosség nagy befolyassal rendelkez6 elitje szemében.

Scruton mdsik szubsztantiv filozéfiai meggyézdése kevésbé vitatott,
mint az els6. Természetesen miivészetfilozo6fidjardl van sz6, filozéfiai fog-
lalatossdgdnak taldn altala legkedveltebb tematikdjarol. Mivel, agy tinik,
természetes hajlama volt a magasmuvészet irdnt — killonosen a zenéért
és az épitészetért rajongott fiatalkora ota —, érthetd is, hogy a kezdetekt6l
pélyafutdsa végéig ennyire érdekelte a mivészet filozéfidja és tdgabban
az esztétika. Doktori disszertdcidjdban a mivészeti észlelés és befogadas
filozéfiai dilemmaival foglalkozott. Idénként kisértést érzett, hogy atlépje
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a gondolat és a miivészet kozotti hatdrt, regényt és filozofiai dialogust irt,
zenét komponélt. Meg volt gy6zédve arrdl, hogy a mivészeten keresz-
till valéjaban bepillantast nyerhetiink valamibe, ami tal van a hétkoznapi
emberi tapasztalaton, beléphetiink a transzcendencia birodalméba. Bar
ugy tanik, palyafutdsa nagy részében agnosztikus maradt, az élet értelmét
firtato kérdésének siirgeto ereje folytin nem kertilhette el az Isten 1étével és
mibenlétével val bolcseleti szembenézést. Kantidanusként 6vakodott attol,
hogy atlépje a filozo6fia és a teologia kozotti szigora hatért. Gondolkoddsanak
azonban, mint ahogy Arisztotelészének is, latens médon platdni alapja volt.

Ebben akonyvben amellett fogok érvelni, hogy Scruton egyre inkabb gy
latta, a miivészet révén valoban megtudhatunk valamit az emberi természet-
r6l, ami metafizikai jelentéséggel bir. Ez az emberre mint zdon politikonra,
kozosségbe sziiletett 1ényre vonatkozik, akit nagyrészt ez a kozosség hatd-
roz meg. Roger Scruton kései mivészetfilozéfidjanak van egy kifejezetten
metafizikai dimenzidja is. Vita contemplativdja természetesen kovetkezik
vita activdjdbol.

Bevezet6m zdrasaként egy utolso figyelmezteté megjegyzés kivankozik
ide. Scruton holisztikusan latta a filozéfist. Ugy vélte, hogy a filozéfia kiilon-
boz6 agai 6sszefiiggnek egymdssal, és ezért amint az ember elkotelezi magat
egy dllaspont mellett az egyik teriileten, annak kovetkezményei vannak a
tobbi teriileten alkotott nézeteire is. A szép és a jo kozott nemcsak hogy
kapcsolat van, hanem mindkettd az igazsdghoz és az Egyhez vezet, ahogyan
azt akozépkorikeresztény gondolkodok allitotték.”” Scruton tisztdban volt
tehdt azzal, hogy a szépséggel és a politikiban lehetséges dolgokkal valo
foglalkozdsdnak elofeltételei és kovetkezményei egyardnt vannak, tobbek
kozott a filozéfiai antropoldgia, az episztemoldgia, az 6koldgia, a szexualitds
filozéfidja, a kulturfilozéfia, a metafizika és a vallasfilozofia terén. Tudta,
hogy senki sem tud teljes elméletet kidolgozni mindezeken a teriileteken,
mégis folyamatosan hangsulyozta az e teriiletek kozotti osszefiiggéseket és
megfeleléseket, és elképesztben Gsszetett, holisztikus és eklektikus képet
vézolt fel a filozéfia egészében vett teriiletérél.

77 Koszonettel tartozom Anthony O’Hearnek, amiért a munkémrol folytatott levelezésiink
soran hangsulyozta ezt a gondolatot.
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Bar a filozéfusok élete évszdzadok oOta legitim kutatdsi téma, egy analiti-
kus filozofus esetében ez a célkitlizés kérdéses lehet. Elvégre ez olyan
filozofiai beszédmadd, amely semleges és személytelen tevékenységként
vagy szaktudasként tiinteti fel magat. Az analitikus filozéfidban a filozéfus
szakmaisdgdnak megkiilonboztetd jegye, hogy filozofdldsa — a természet-
tudomdnyokhoz hasonléan - elvélaszthato a filozéfus személyes életétél,
amelyet ebben a diskurzusban maganiigynek tekintenek. Ezért is érde-
mes itt hangsulyozni, hogy Scruton mivészet- és politikafilozofidjanak
fejlodését nem lehet értelmezni anélkiil, hogy életének értelmezésébe ne
bocsatkoznank. Az 6 filoz6fusi 6nképe a klasszikus hagyomdnyhoz ko-
t6dott, amely viszont mindig is érdekl6dott a gondolkodo egzisztencidja
irant. Erre kivalé antik példa a filozéfusok életrajzdnak hires gytijteménye,
Diogenész Laertiosz A filozdfidban jeleskeddk élete és nézetei cim(i miive.
A posztklasszikus korszakbdl pedig a hires filozéfiai 6néletrajzokat idéz-
hetnénk, Szent Agoston vallomdsaité] Montaigne-en 4t Rousseau-ig. De
az dllamférfiak és a miivészek, s6t a szentek életrajzaira és emlékirataira is
hivatkozhatunk: e gondolkodasformdk az eurépai kultirdban mindig is
életrajzhoz kotéd 6k voltak. A hésok élete hasonl6 jelentdséggel birt, mint
aszentek életatjat bemutaté hagiografia, vagy a nagy mesterek palyafutasa.
Scruton maga is megerdsiti és legitimalja az életrajza irdnti érdekl8dést.
Kant és Spinoza filoz6fidjérdl irt rovid konyveiben részletesen beszamolt
e gondolkodok életérél. Sajat irdsaiban is sokszor megjelenik életrajza.
Mar On Hunting (A vaddszatrdl) cim@ konyvében az &néletrajz teriiletére
kalandozik, késébb pedig kimondottan memodrt ir. Gentle Regrets (Szelid
megbdndsok) cimti konyve 2005-ben jelent meg, 61 éves kordban, amikorra
helyénvalénak taldlta, hogy szimot adjon teljes életérdl. Akonyv megirasat
azzal magyarazta, hogy az élete sordn szerzett tapasztalatok révén tanulta

41
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meg, hogy ,vigaszra leljen a kellemetlen igazsdgokban”.! Kifejtette, hogy
egyes eszméinek sziiletését csak akkor érthetjitk meg, ha életutja és vilag-
nézete alakuldsa 6sszefiiggésében rekonstruéljuk keletkezésiiket. Azt sugallta,
hogy a vele torténtek magyarazatul szolgalhatnak arra nézve, hogy miért
jutott el bizonyos nézetekhez.?

Ez a kapcsolat életrajza és az altala képviselt filozofiai dllaspont kozott
nyilvinval6an konzervativizmusdval is 6sszefiigg. A konzervativizmus a
tapasztalat, a mult jelentéségét hangsulyozza az ember életében, és Scru-
ton is ezt teszi, amikor indokolja, hogy miért szimol be irdsban az életérél:

»nem > érzelmi iskoldztatdsomrol« szo16 feljegyzés ez, hanem egy bizonyos
konzervativszemléletmdd kialakuldsanak magyardzatdra iranyuld kisérlet.”3

A Gentle Regrets sokatmondd cimet visel6 munkajén tal a filozéfus életére
vonatkozoé masik alapvet6 forras a Mark Dooley ir filozéfussal és ujségiré-
val kdzdsen jegyzett kotet, a Beszélgetések Roger Scrutonnal (Conversations
with Roger Scruton), amely eredetileg 2016-ban jelent meg a Bloomsbury
kiadénal.* A konyv elészavdban Dooley arrdl téjékoztatja az olvasot, hogy
akonyvegybelsé néz6pont lathatéva tételét szolgalja: szerz6je Scrutonnal
beszélgetett — Scrutonrdl.> Az el6sz6 gy jellemzi a hdromnapos beszélgetés
eredményét, hogy ez az , atfogd és meglehetésen személyes portré némi-
leg uj szinben tiinteti fel Scruton életét és pélyafutdsit”.¢ Ahogy Dooley
fogalmaz, ezekben a beszélgetésekben ,az életrajzi eseményekrél gyakran
attériink a gondolatokra, majd vissza”, abban a reményben, hogy ,,az olvas6
igy nemcsak Scruton gondolataiba nyer mélyebb betekintést, hanem az
ezek hétterében 4ll6 kevéssé szokvanyos életutjaba is”” Jelen kotet ehhez
hasonléan igyekszik megtalalni az 6sszefiiggéseket a filoz6fus élete és sajatos
filozéfiai nézetei kozott.

1 SCRUTON 2005b: vii.

2 Ami persze nem feltétleniil érinti maguknak a nézeteknek a megalapozottsagat.

3 SCRUTON 2005b: vii.

4 Magyar forditasa: SCRUTON-DOOLEY 2021.

5 Dooleykét masik konyvszerzdjeis: DOOLEY 2009; 2011. Az els6 egy monografia Scrutonrdl,
amely a filozofia és az életvilag kapcsolatarodl szolo fejezettel indul.

6 SCRUTON-DOOLEY 2021: 29. Ez a kGtet tobbet tér fel a filozéfus életérdl és filozdfidjaval
valé kapcsolatardl, mint a Gentle Regrets vagy Dooley monografikus 6sszegzése, mégpedig
annak készonhet6en, hogy gyakran folyamodik kozvetlen idézetekhez.

7 SCRUTON-DOOLEY 2021: 29.
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Scruton konzervativ filozéfus. Alighanem ez az elsé dolog, amit valakia
munkdssagdrol és életérél megtudhat. De mitis jelent ez pontosan? Vajon
egy bizonyos filozéfiai doktrina az, ami 6t konzervativvd teszi, vagy va-
lami mds, talin egy életmod vagy az emberi léthez valé sajétos hozz4allas?
Oakeshott hires allitasa szerint a konzervativizmus mindenekel6tt tudati
beallitottsag vagy szellemi alkat, amely kozvetlen hatdssal van az egyén
gyakorlati viselkedésére. Konzervativnak lenni cimt sz6vegében Oake-
shott ezt irja: ,Témdm nem egy hitvallds vagy tan, hanem egy bedllitottsdg.
Konzervativnak lenni annyi, mint hajlamosnak lenni bizonyos tipust gon-
dolkodésra és cselekvésre, elényben részesiteni bizonyos cselekvésformdkat
és az emberi koriilmények bizonyos dszetevéit masokkal szemben, hajla-
mosnak lenni bizonyos fajtdju dontések meghozatalara.”®

Scruton azonban - talin Oakeshott-tal ellentétben — nem sziiletett kon-
zervativnak. Viszonylag késén ismerte fel sajat konzervativizmusat. Mint
visszaemlékezéseibdl kidertil, ,megtérése” az 1968-as parizsi didkldzaddsok
szdmara értelmetlennek téiné vandalizmuséra adott reakci6 volt. A Gentle
Regretsnek a szerz6 konzervativ megvildgosoddsardl szol6 fejezete erede-
tileg néhany évvel korabban jelent mega New Criterion cimt folydiratban.®
Mig a korabbi véltozat a parizsi eseményekrol szerzett benyomdsait kozép-
eurdpai kalandjaival kapcsolta 6ssze, a kés6bbi a brit konzervativizmus
vildgéban szerzett, kétféle tovabbi tapasztalatdra, a cambridge-i Peterhouse
College-ben szerzett intellektudlis neveltetésére és a brit konzervativ part
szellemi hatterében kifejtett tevékenységére 6sszpontosit. A kovetkezdkben
Scruton konzervativizmusra valé dttérésének e hdrom epizodjat vessziik
kozelebbrél szemiigyre.

PARIZS, 1968

Scruton helyszini tudésitésa: ,a didkok kiabaltak és tortek-zuztak”, ,,az ab-
lakok [ ...] szildnkokban zuhantak a foldre”, ,,auték emelkedtek alevegébe”,
»lampaoszlopokat és jelz6colopoket téptek ki és halmoztak fel az aszfalton,

8 OAKESHOTT 2000: 389-390.
9 SCRUTON 2003a. Magyar forditdsa: SCRUTON 2003b.
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hogy barikddot épitsenek”!? Csupa olyan cselekedet, amit az ember a forra-
dalomhoz két. Miért sokkolta ez annyira Scrutont? Nos, a visszaemlékezés

szerzGje Gigyjeleniti meg nmagat, ahogy éppen annak a De Gaulle-nak az

emlékiratait olvassa, aki a dithos fiatalok lazaddsanak célpontja volt. Killon

is utal szerzénk a kiemelked6 konzervativ francia politikus memoérjanak
azon leirdsdra, amely arrél sz6l, hogy dllami temetést rendelt a kolt6 Paul

Valéry bucsuztatisdra a hdbora utédni Parizsban.!! Scruton De Gaulle Francia-
orszagrolily médon festett képét Valéry Tengerparti temetd cimii verséhez

mint ,aholtak kisérteties megidézéséhez” hasonlitotta. Ily médon Scruton

emlékez6 narrativdjaban a francia kolté és a francia éllamférfi vilaga szer-
vesen Osszekapcsolodott.

Sokatmondé, hogy Scruton miként mutatja be a rombolds és a kultu-
ralis emlékezet kozotti kontrasztot. Az egyik oldalon aldzadé didkok ldzas
latomadsa, akik Antonin Artaud és ,,a kegyetlenség szinhdza”, valamint az
dltala sodro retorikdjunak tartott Michel Foucault — Scruton késébbi, az uj-
baloldal gondolkodoirdl irt konyvének!? egyik f6 célpontja — eszméiirdnt
lelkesedtek. Szerzénk a kovetkezéképp jellemezte Foucault A szavak és a
dolgok cimt muvét: ,satani csalardsiggal sszedllitott, fortélyos konyv.”13
A masik oldalon az dllamférfi De Gaulle és a kolt6 Valéry nemzeti multat
tisztel6 szemléletmodja 4ll. Scruton esztétikai dontésként mutatja be e
két alternativ vizié kozotti sajét valasztasat. Szerinte izlése volt az, amely
a nemzeti mult megbecsiilésére sarkallja. A filozéfus a kegyetlenség és a
torvényszegés helyett a béke és arend vizidjat részesitette eldnyben. Ebben
nemcsak De Gaulle, hanem az angol jog és annak jeles teoretikusa, Edmund
Burke is itmutatéja volt. Erdekes médon, amikor Burke a francia forradalom
ellen foglalt dllast, 6 is ugyanezt a technikat, a vizualis alternativik ossze-
hasonlitdsat alkalmazta: a forradalom képét 6 is félelmetes és irracionilis
szinben jelenitette meg, és ezt dllitotta szembe az ancien régime ismerésebb
és bardtsdgosabb vilaganak leirdséval.

10 SCRUTON 2003b.

11 A Mémoires de Guerre (magyar kiaddsinak cime: Hdboriis emlékiratok) a hibort utani
Franciaorszag legkarizmatikusabb politikusa, DE GAULLE 1954 és 1959 koz6tt kiadott,
hiaromkéotetes memodrja.

12 SCRUTON 1985. Méasodik kiadds: SCRUTON 2016a. Magyarul: SCRUTON 2019c.

13 SCRUTON 2005b: 35.
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Burke, akdrcsak Scruton, az esztétikai kérdésekrdl valo elmélkedéssel
kezdte palyafutdsat: fiatalemberként 6 is igen inspiraléan jarult hozza az
esztétika elméletéhez. Scruton 1968-as valasztisa ugyanugy esztétikai valasz-
tas volt, ahogyan Burke-é is 1789-1790-ben. O maga igy irja le megtérését:

,Burke-h6z hasonldan tehat én is dtléptem az esztétikabol a konzervativ
politikdba”, tovabbi kzos nevez6ként az otthonkeresést emlitve: ,mindkét
esetben az otthon elveszett élményét kerestem.” 14

Dooleyval folytatott beszélgetésében Scruton egyértelmuen kijelenti,
hogy akkoriban hatdrozottan nem politikai beéllitottsigu ember volt, és
ezért konzervativizmusa sem politikai dontésen alapult. Elsé politikai
szinvallasarol, a Mi a konzervativizmus? cimi konyvérél szolva azt allitja,
hogy ,szérvanyos olvasmanyaim ihlették, és talarad6 érzelmeim tépldltak a
kotetet”.!S A mi tétje annak igazoldsa volt a szabadpiac hivei és ideoldgusai
szamdra, hogy a konzervativizmus filozéfiailag védhet6 allaspont, ugyan-
akkor ,egészen mds, mint amit addig gondoltak réla” 16

JOHN CASEY ES A PETERHOUSE
JOBBOLDALI KORE

Bérkétségtelen, hogy Scrutonnak az 1968-as parizsi romboldsrdl és az eluta-
sitds kultarajarol szerzett kozvetlen tapasztalatai donté szerepet jatszottak
politikai irdnyultsiga kialakuldsiban, a konzervativizmus szdméra filozofiai-
lagismeretlen teriiletnek szamitott, amelynek belakdsat tovabbi tényezok
is nehezitették. Azok a szellemi hatdsok, amelyek doktori kutatdsai sordn
a cambridge-i Peterhouse kollégiumban érték, donté szerepet jatszhattak
azokban az években, amikor gondolkodoéi arcéle kialakuloban volt. Persze
az is feltehet6, hogy mér eleve konzervativ hirneve miatt valasztotta ezt a
kollégiumot posztgradudlis tanulmanyaihoz. Sajét akkori hozzdéllasat ala-
zadds elleni lazadasként jellemezte — ami egyébként nem sokban kiillénbézik
Edmund Burke alapéllasatél. John Casey a Caiusbdl és Maurice Cowling

14 SCRUTON 2005b: 39.
15 SCRUTON-DOOLEY 2021: 70.
16 SCRUTON-DOOLEY 2021: 71.
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a Peterhouse-bdl olyan idésebb kollégak voltak, akik szintén hatottak
gondolkoddsmddjdra, akarcsak David Watkin, szintén a Peterhouse-bol.
Mindhérman mas-mds teriiletet tértak fel a fiatal Scruton elétt: Casey az
irodalom, Cowling a politikatorténet és a politika valldsi osszefiiggéseinek
szakértdje volt, mig Watkin az épitészet és a miivészettorténet teriletén
tevékenykedett. Ezek a nem mindennapi tuddst cambridge-i tandrok kétség-
teleniil meghatdrozo hatdssal voltak Scrutonra.

John Casey

John Caseyt Scruton mentoranak tartjdk, és nem is kétséges, hogy donté
hatassal voltintellektualis fejldésére.1” A Beszélgetésekben Scruton ugy irja
le Casey-t, mint hagyomdnyos katolikus neveltetési angol tudést —amugy
pedig mint olyasvalakit, aki ,nagyon nehéz és mindenki felett uralkodni
akar6 személyiség volt”.1® Vele, valamint Hugh Fraser tory parlamenti kép-
visel6vel egyiitt alapitotta meg Scruton 1974-ben a Konzervativ Filozofiai
Csoportot.

Casey nem filoz6fidbol, hanem angolbdl szerzett diplomét.'® Sohanem
is azonosult tehdt azzal az analitikus hagyomdnnyal, amely Scruton anya-
nyelve volt, hanem a filozéfiat inkébb a tarsadalom, az erkolcs, a kultdra és
a politika atfogdbb kérdései fel5l kozelitette meg.

Covell ugy irjale Casey allaspontjat, mint olyan esztétaét, akia ,filozofiai
leavisizmus” pozici6jébol indult ki, és a ,hegelidnus expresszionizmushoz”
jutott el.2% Casey ugyanakkor Matthew Arnoldnak a kéltészetrél, a kriti-
karol és dltaldban a kulturdrdl alkotott elképzeléseibdl is meritett, 6tvozve
azokat F. R. Leavis nyelvrél és ,gyakorlati kritikarol” vallott nézeteivel.?!
Az Oakeshott-féle hagyomaényos diskurzusok koziil a koltészet éllt Caseyhez
alegkozelebb; ennek igényeit a tudomany, a filozéfia, sét bizonyos értelem-
ben méga vallas igényeinél is magasabb rendtinek tartotta. Tovabbi ihletet
17 COVELL 1986: 25.

18 SCRUTON-DOOLEY 2021: 53.
19 Casey allispontjdnak alabbi leirdsaban nagyrészt Covell kotetének Caseyrdl sz6l6 fejezetére
tamaszkodom.

20 COVELL 1986: 15.
21 COVELL 1986: 16.
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Arisztotelészt6l és Aquinoéi Tamastdl, valamint Hume-t6l és Nietzschétdl
meritett: e gondolkoddk egyiittese, valljuk be, a filozéfiai tdampontok sa-
jatos otvozete.

Casey The Language of Criticism (A kritika nyelve) cimu doktori értekezése,
amelyet 1966-ban publikalt, a gyakorlatias irodalomkritika jelentdségével
foglalkozott. Kiindulépontja Wittgensteinnek a szabdlykovetésrél mint
nyilvanos konvenciok dltal keretezett gyakorlatrol alkotott kései koncep-
cidja volt. A szubjektivemotivizmussal szemben Casey olyan naturalizmust
képviselt, amelyet R. M. Hare és Philippa Foot olvasata is megerdsitett. Ez
a naturalizmus azonban inkabb a ,masodik természetiinket” alkoté kon-
vencidkon alapult, és nem annyira kozvetleniil magén a természeten. A nyelv
és azintézmények viliga meghatarozo6 volt szimdra, és az oktatdsnak nagy
jelentéséget tulajdonitott.

A cambridge-iirodalomtudés Arnoldtol vette t az erkolcs és a miivészet
kozotti 6sszefiiggés gondolatdt, amely, mint létni fogjuk, Scruton gondol-
kodasat is befolyésolni fogja.

Casey gondolkoddsét ugyanakkor egy markdnsan kantidnus irdnyultsg
is fémjelezte, kiilonosen annak az éllaspontnak a formdjéban, miszerint az
esztétikai itélet raciondlis, s6t egyenesen tudomdnyosan megalapozhato,
és nem irraciondlis, mint az egyszer(i izlés. Szamdra a miivészet antiutilita-
rista volt, és a milalkotds oncélunak tekintendd. Ezt a kérdést The Autonomy
of Art (A milvészet autonémidja) cimt esszéje vizsgélta behatobban.?2 Ebben
az irésdban Crocét, az esztétika kortérs szaktekintélyét kritizalja. Ahhoz,
hogy megértsiink egy mtialkotast, gy kell felfognunk, mint valami 6nmagén
talmutaténak a kifejezését. Casey alldspontja azonban éppoly antikartézid-
nus volt, mint Crocéé, és e tekintetben az idealista dlldspont kedvéért el is
tavolodott Wittgensteint6l. A kultira dltalaban véve az emberi élet kulcsavd
lesz néla. Casey Hegelhez kézelit, még ha nem is kozvetleniil a német filo-
z6fus metafizikdjidhoz, de a képzelet és altalaban az esztétikai tapasztalat
igazolasa terén. Osszefoglalva: Casey a filozéfidban Wittgenstein nyilvénos
szabalykovetését a hegeli idealizmussal, a mtivészetet pedig az erkolccsel
kapcsolta 6ssze, ahogyan azt Arnoldtol és Leavistd] tanulta.

22 CASEY1973a.
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A hatdsoknak erre a meglehet6sen szines kavalkddjdra alapozta esz-
tétikdjat, amely id6ével egyfajta ,konzervativ tanhoz” vezetett.23 Covell
négy témaval kapcsolta 6ssze Casey konzervativizmusat: az oktatdssal, a
katolicizmussal, a nemzeti politikéval, valamint a szellemi és kulturalis
kérdésekkel. Az egyetemrél vallott nézetei valoban konzervativak voltak,
amennyiben hegelidnus alapon a céhes autonémia intézményeként védel-
mezte a brit felséoktatds hagyomdnyat. Ugyanez vonatkozik a katolikus
egyhdzrol alkotott nézeteire is. Valldsi meggy6z6dése mind doktrindlisan,
mind tarsadalmilag konzervativvolt. Végiil, ami a nemzeti politikdrél vallott
nézeteit illeti, Enoch Powell volt a példaképe.

A Cambridge Review szerkesztéjeként 1975 és 1979 kozott Casey szamos
olyan esszét publikalt, amely stilarisan szindékosan bizonyos fokig kifejtet-
len maradt. Ervelésében ironikus stratégiat alkalmazott: ugy tett, mintha
valamely nyilvdnos itélészék el6tt védekezne. Mind powellizmusa, mind
hegelianizmusa politikailag gyanussa tette 6t. Caseynek nem volt gondja
a tekintély” sz6val sem, ahogyan azt a Cowling éltal szerkesztett Conser-
vative Essays (Konzervativ esszék) cimt gy(jteményes kotetben megjelent
Tradition and Authority (Hagyomdny és tekintély) cimi esszéje is jelzi.2*
Ebben az irdsdban a hagyomdnyokat és az intézmények kialakult tekintélyét
védelmezi barmilyen lehetséges utilitarista kritikdval szemben. Az egyénnek
el kell fogadnia az objektiv tdrsadalmi vilagban elfoglalt helyét, amit a pietas
Aquindi Szent Tamdstol atvett erénye tesz lehet6vé: ,az intézmények irdnt
megnyilvdnulé lojalitisunk, tudatos pietasunk nem magyarazhaté [az ob-
jektiv tarsadalmi rendtél] idegen fogalmakkal.”2% Viszont érdekes médon
Casey figyelmen kiviil hagyta a természetjog (vagy a természeti torvény)
fogalmat. Mas esszéi alapjdn — koztiik az 1971-ben megjelent Actions and
Consequences (Cselekedetek és kovetkezmények) és az 1973-as Human Virtue
and Human Nature (Emberi erény és emberi természet) cimt dolgozata tant-
saga szerint — Casey nem dont6tt egyértelmutien a tomista naturalizmus vagy
ahegelianus historicizmus vitajaban.26 Osszességében: alldspontja kozelebb

23 COVELL 1986: 25.
24 CASEY 1978.

25 CASEY 1978: 94.

26 CASEY 1971; 1973b.
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allt a kulturalis konzervativizmushoz, és nem felelt meg az 4ltaldnosabb
értelemben vett konzervativ politikai filozéfia szigorubb kritériumainak.

Casey Emotion and Imagination (Erzelem és képzelet) cimt esszéje tekint-
het6 az esztétikdval kapcsolatos érett dllaspontja megfogalmazasanak.2”
Ebben elfogadta az Arnold, Leavis és Richards altal javasolt hagyomanyos
irodalomszemléletet, amely az dltala ,,a miivészet kifejezéselméletének” ne-
vezett, Hegelnek, valamint Collingwoodnak tulajdonitott dltaldnos elméleti
feltevéseken alapult. Ragaszkodott a miivészet didaktikus ,funkciéjanak”
elutasitisidhoz, mint amely a mivészet és az erkéles kozotti viszony rovidre
zarasabol ered, és ehelyett a mivészi érzékenység és az arisztotelészi phro-
nimosz gyakorlati tuddsa kozotti kapcsolat mellett érvelt.

Casey esztétikdja konnyen alkalmazhato volt a 19. szdzadi magaskulturéra,
de mindekézben bizonytalan maradt, hogy a kultura pontosan hogyan
biztosithatja azt a hagyomdnyokhoz és intézményekhez valo lojalitést és
a pietast, amelyet hegelianizmusa megkovetelt. Hiszen a miivészet irdnti
érzékenység az esztétikai itélkezés bizonyos szabadsigit és autonomidjat
igényelte, mig a kultdra tirsadalmi szerepére vonatkozo dltalnos allaspontja
a hagyomdnyos értékek és tarsadalmi szerepek elfogaddséat varta el, ami
osszességében tradicionalistava tette Caseyt. Az esztétikdja és politikdja
kozotti szakadékot etikdja hidalhatta volna at. E tekintetben a donté kérdés
az esztétikai itél6képesség és a gyakorlati bolcsesség itél6képességének
miikodése kozotti parhuzam volt. Ez a megfelelés ugyanis azt sugallta, hogy
az ,arisztotelianizmus és a Sittlichkeit 6tvozete” valdoban védhetd lenne.?8
Arra irdnyul6 térekvése, hogy a MaclIntyre neoarisztotelianizmusdbdl ki-
olvashat¢ figyelmeztetések ellenére is lehet6vé tegye ezt az 6tvozetet, az
1984-ben megjelent, The Noble (A nemesrél) cimti eléad4saban dlttt formét.2°
Ebben a ,nemesség” arisztokratikus erénye mellett érvelt — Arisztotelész
és Hume alapjan, Kant és Rawls személyfelfogdsaval szemben. A nemes-
6l sz016 elemzése csupdn esztétikai eszmény maradt, nem teljesedett ki
dtfogobb politikai-tarsadalmi elmélet formajaban. Héséhez, Nietzschéhez
hasonléan Casey sem tudta meggy6z6en alitdmasztani sajat felfogasat,

27 CASEY 1984a.
28 CASEY 1983.
29 CASEY 1984b.
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amely az irodalmi hatdsok és a tdrsadalmi szokasok 6sszetett, ugyanakkor
ellentmonddsos 6tvozete maradt.

Maurice Cowling

Korabban mar széba keriilt, hogy Scrutonra ezekben a korai id6kben
Maurice Cowling t6rténész, a Peterhouse jobboldali értelmiségi korének
meghatdroz6 alakja is hatdssal volt, aki évtizedekig a kollégium hangadja
volt, s6t, egyenesen a cambridge-i jobboldal kdzponti figurdjanak és szel-
lemi vezetdjének szdmitott. Rendkiviil eredeti gondolkodé volt, és egyben
olyasvalaki is, aki sajit magaval is vitaban 4llt. Eletformaja révén olyan
gondolatokat személyesitett meg, amelyeket szavakkal nem tudott ki-
elégitéen kifejezni.

Scrutonhoz hasonléan Cowling is als6 kozéposztélybeli szdrmazésu
volt. ,Charles Smyth angol katolikus pap tanitvanya volt, késbb Herbert
Butterfield hatdsa ald kerilt.”3¢ Butterfield mellett Cambridge-ben taldl-
kozott a brit intellektualis konzervativizmus {6 képvisel6jével, Michael
Oakeshott-tal is.3!

Ezek a Cowlingra gyakorolt hatdsok dontének bizonyultak szellemi fejl6-
dése szempontjébol. Charles Smyth The Church and the Nation: Six Studies
in the Anglican Tradition (Az egyhdz és a nemzet. Hat tanulmdny az anglikdn
hagyomdnyrdl, 1962) cimi konyvét tekinthetjitk Cowling ugyanerrél a
témérdl sz6l6 haromkotetes fdmive eldzményének. Herbert Butterfield
is érdeklédott a vallds irdnt, bar hozzaalldsa inkabb a liberalizmus kritika-
jaként, mint egy metafizikailag kidolgozott Isten-kép megnyilvdnuldsaként
jellemezheto. Jollehet a katolicizmus lenytigozte, onmagat ,meglehet6sen
protestdns beallitottsdgiként” festette le.32

Miutin Cowling sikerteleniil probalkozott azzal, hogy meghdditsa a
politika vilagit, és nem tudott parlamenti mandétumot szerezni, Butterfield
volt az, aki a kollégium vezetSjeként segitett neki dllandé dllashoz jutni a

30 BENTLEY 2005.
31 PARRY 2010: 15.
32 ATTALLAH 1990: 129-131.
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Peterhouse-ban. Butterfieldrél azt hiresztelik, hogy tudatosan gytjtotte
maga koré a tehetséges fiatal konzervativokat. Michael Bentley azonban
Butterfield és Cowling kapcsolatinak részletes elemzése alapjan azt allitja,
hogy 6k ketten nem keriiltek, illetve nem maradtak kiillonosebben kozel
egymiéshoz, mivel Butterfield nehezen tudta elviselni Cowling kotozkodé
stilusat.33 Mi tobb Bentley szerint Butterfield The Englishman and His His-
tory (Az angol és torténelme) cimiti konyve valéjdban nem tory manifesztum
volt, hanem inkabb azt kivdnta aldtdimasztani, hogy ,a whig térténelem
mint torténettudomany rossz, de politikai és alkotmanyos hatasait tekintve
j6 dolog volt [ ...] segitett Nagy-Britannidnak értékelni a szabadsagot és
ellenéllni Hitlernek”.3* Végs6 soron pedig, jollehet , Butterfield mindig is
utédlta a marxistakat ateizmusukért és a liberalisokat szentimentalizmusu-
kért”, szindéka nem az volt, hogy konzervativokat gytijtsén maga koré a
Peterhouse-ba, hanem azokat hivta meg, akikben mint kutatékban megvolt
az az intellektudlis eredetiség, amelyet kollégdiban a leginkébb értékelt.
Cowling olyan barati kort vonzott maga koré, amelynek tagjait az in-
tellektudlis kivincsisag és a szokatlan modor egyardnt jellemezte. Ennek
alapja az volt, hogy 6 maga személyesen, a Peterhouse-ban, és dltaldban
Cambridge-ben és irdsaival Anglia szellemi kézpontjaiban mésutt is nagy
hatdst gyakorolt a hallgatok tobb generécidjira. Aldzad6 1960-as években a
torténetirds fédrama ellen fordult, mikozben a politikai gondolkodas, a tar-
sadalom és a gazdasag torténetét kutatta; egyik f6 képviselje volt egyfajta
magasztos tory torténetirasnak. F6bb korai irdsai: Mill and Liberalism
(Mill és a liberalizmus), valamint The Nature and Limits of Political Science
(A politikatudomdny természete és hatdrai); mindkettd 1963-ban jelent meg.
E konyvek koziil az els6ben azt dllitotta, hogy a 19. szdzadi brit liberélis
gondolkoddslegnagyobb ikonjéra jellemzd volt egyfajta , moralis tekintély-
elviiség”, és torténetiroként dltalinos ,polémiat folytatott a »liberalizmus«

33 BENTLEY 2010. Bentley szerint Cowling nehéz kolléga volt, és ,kettejiik viszonyat inkabb
az ellentét, mint a rokonszenv jellemezte”. BENTLEY 2010: 9o. Robert Grant személyes
visszaemlékezései szerint Scruton maga is ,,elfogadhatatlan stilusinak” és akadékoskodénak
tartotta, és idénként elvesztette vele szemben a tiirelmét.

34 BENTLEY 2010: 89.
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ésa»liberalis szellem« ellen”.3% A masodik mu ,,a politikatudomény és a po-
litikai filozofia diszciplindjénak oakeshotti kritik4jat nyujtotta”. 36 Cowling f6
allitdsa a Nature and Limitsben az, hogy akor sziiletdben 1év6 4j térsadalom-
tudomanya, a politikatudomany val6jéban badarség, mivel érdemi filozofia
és erkolesteologia hijan nem rendelkezik azokkal az eszk6zokkel, amelyekkel
bdrmi értelmeset mondhatna az ,,emberi viselkedés mogott meghuzddo
osszetett motivumokrol”37

Palyafutdsdnak masodik szakaszdban Cowling hdrom kétetet publikélt
The Politics of British Democracy (A brit demokrdcia politikdja) 5sszefoglalé
cimmel. Ezekben ahevesen vitatott mtveiben azt dllitotta, hogy a torténelem
val6di forduldpontjainak megragaddsahoz hatékony eszkozt jelent egy-egy
jol kivalasztott, révid és intenzividészak vizsgdlata. Cowling médszertani
Gjitdsinak meghatdrozo6 eleme a magaspolitika aprd, gyakran személyes
részleteire val6 8sszpontositas volt, amely az dltala vizsgalt korszak (az 1850
és 1940 kozétti iddszak) brit politikai élete maroknyi f8szerepléjének tor-
téneti gorcsé ald vételét jelentette, az olyan 4tfogobb tarsadalmi erdkre
val6 6sszpontositas helyett, mint amilyenek az osztélyok, vagy a hittérbe
szorult szerz6k levéltari forrasaiban valé elmélyiilés, ami a cambrige-i
eszmetorténet-irds sajitos modszertani tanitdsa lesz. A térténettudomany-
hoz valé utolsé hozzajérulasa Religion and Public Doctrine in Modern England
(Vallds és kézdoktrina az djkori Anglidban) cimd munkaja volt, amelynek
kotetei 1980-ban, 1985-ben, illetve 2001-ben jelentek meg. Ezek a kotetek
igazoltak donto torténészi meggydz6dését, miszerint a vallds jelentds, de
alabecstilt szerepet jatszott amodern Nagy-Britannia sziiletésében. Ebben a
6 mtivében arra torekedett, hogy ,alehetd legszélesebb korben vizsgéljaa
politika, a vallds, a tudomdny, a mtivészet, az irodalom és az erkélcs kozotti
bonyolult kapcsolatot, amely az elmult masfél évszazadban megalapozta
Anglidban a kézgondolkodast (public doctrine)”3® Mindemellett sajat val-
lasos meggy6zédése sem volt éppen ortodoxnak nevezhetd: ,Nem vagyok
biztos vallasos meggy6z6désem mélységében vagy valddisigdban. Meglehet,

35 PARRY 2010: 16.
36 PARRY 2010: 16.
37 VINEN 2011.

38 COWLING 1977.
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inkabb aliberalizmus ellenében felvett polemikus alldspont ez, mintsem a
kereszténység igazsagarol valé mély meggy6z6dés.”3°
Kétségtelen, hogy Cowling nagy hatdssal volt a fiatal Scrutonra, aki vi-
szontigencsak kritikusan viszonyult a torténész és barati kore életmdédjihoz,
éskevésbé volt meggydz8dve a hagyomanyos cambridge-i stilusu, a hallga-
tokat sokszor kiszolgaltatott helyzetbe hozd tanitdsi méddszerek elényeir6l.
Nem fogadta el Cowling azon allitdsét, miszerint a konzervativizmus csupan
spolitikai gyakorlat, a pragmatikus déntéshozatal hosszi hagyomdnyédnak
Oroksége, és az emberi ostobasdg elegins megvetése”*? Scruton szdméra
azonban fontos volt, hogy a Peterhouse nemcsak a brilidns, s6t extravagans
torténelmi tanulményok bastydja volt, hanem a cambridge-i szellemi
hagyomanyérzés féhadiszalldsa is.

David Watkin

Hosszu tédvon azonban David Watkin volt taldn a legfontosabb azok koziil,
akik a Peterhouse-ban hatottak Scruton gondolkodésédra. Watkin nem fog-
lalkozott olyan szenvedélyesen a politikdval, mint a tobbiek. Elsésorban a
miivészetre és az esztétikum (decorum) kivanalmaira dsszpontositott. Baratja,
Mary Beard igy jellemezte: ,,okos, mindenekel6tt a neoklasszikus stilusban
jértas épitészettorténész volt; nagylelkd, kedves és vicces ember.. .; el6kels
beszédstilust, de a munkdsosztalybol szarmazd srac, és — biztosan sejtette,
hogy ezt mondom majd réla - iszonyatos, megcsontosodott konzervativ.”+!
Scruton késébb ugy emlékezett, hogy masodévben taldlkozott Watkinnal
a Peterhouse-ban, aki akkor keriilt oda. Mély hatést tett ra Watkin kollé-
giumi szobdja, amely ugy nézett ki, mint ,egy régensség korabeli iriember
lakotere, olyan butorokkal, nyomatokkal és diszekkel, amelyeket mintha
egy nagybirtokrdl - s egy nagy katasztrofébol — mentettek volna ki. Az 6r6-
kolt jolét magaslatarél lezuhant, de az elegans hanyatlasban a szinvonal
meg0rzéséért kiizdé ember benyomdsit keltette.”*2 Els6 taldlkozdsukkor

39 ATTALLAH 1990: 129-131.

40 SCRUTON 2005b: 52.

4 BEARD [é.n.].

42 SCRUTON 2018b. Scruton Watkin egy korabbi muivét is kozzétette: SCRUTON 2008.



54 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

Watkin ,kétsoros 6ltonyt és keményitett gallért viselt”, és egy titokzatos,

»az Austen-regényekbeli anglikdn lelkészek stiluséban 61t6z6tt” egyhazi
személy tdrsasigiban volt.*3 Ut6bbi Alfred Gilbey volt, akinek sikerilt
megnyernie Watkint a katolikus egyhdz szdmdra, ami ugyancsak nagy hatast
tett a katolikus szellemiséget hasonléan becsiilé Scrutonra. Az egész hely-
zet alapvet6en anakronisztikus volt. Scruton azonban nagyszert szinhdzi
jelenetként érzékelte ésirtale: ,Kit(in6 szinészek voltak, akik kivélasztottdk
a szerepiiket, és ugy dontottek, hogy alegaprobb részletekig azonosulnak
azzal”** Ahogyan ,a Monsignor” — ahogyan Gilbey atyat a college-ben
nevezték — Watkin szellemi vezetdje volt, ugyanugy szolgalt tanitvinya,
Scruton szellemi mentoraként.

Ez az anakronisztikus hangulat volt az az alap, amelyre Watkin a klasszikus
épitészet iranti szakmai érdekl6dését épitette. Scruton esetében ugyanez
az érdeklédés azon a meggy6z6désen alapult, hogy az akor, amely az dltala
targyalt mtalkotasokat [étrehozta, erkélesileg magasabb rendii volt. Scruton
szerint Watkin felismerte, hogy

aformaénak sziiksége van aranyokra, és az ardnyoknak a hatarokra, a hata-
roknak pedig ujabb formakra, amelyek a részletek 6sszetett nyelvtandhoz
tartoznak, és homlokzatokat, ajtokat, ablakokat és oszlopcsarnokokat
képeznek, hasonldan ahhoz, ahogyan a nyelv alapjit képezé nyelvtan
meghatdrozza az dltalunk kimondott mondatokat.*

Watkin hozzaalldsit ugy értelmezték, mint korabbi mentora, Sir Nikolaus

Bernhard Leon Pevsner, a Brit Birodalom Rendjének parancsnoka és a Brit

Akadémia tagja dllispontjanak erdteljes kritikdjat. Pevsner, aki kordbban

Watkin témavezetdje volt, abban az idében taldn a legnagyobb névnek szd-
mitott az épitészettorténet teriiletén Nagy-Britannidban. Németorszagbol

emigrélt orosz zsid6 csaladbol szdrmazott, leghiresebb miive mégis a The

Buildings of Britain (Nagy-Britannia épiiletei, 1951-1974) cim{i, monumentalis

4 SCRUTON 2018b.

44 SCRUTON 2018b.
45 SCRUTON 2018b.
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katalégusa volt. A torténeti épitészet részletes ismerete ellenére Pevsner
Watkin szerint az izig-vérig ,materialista, szekuldris és egalitarius” épitészeti
modernizmus préfétdja volt.*6 Scruton olvasataban Watkin nagy szakmai
attorése, Morality and Architecture (Erkdlcs és épitészet, 1977) cimili kotete
valdjaban polémia, s6t timadds volt amodernizmus progresszivideologidja
ellen, és egyben az ,ornamentika, a tlzds és a pompa” apoldgidja. Tézise
szerint a modernizmus az épitészet formailogikéjat figyelmen kiviil hagyo,
leegyszertsité moralizdlasra épiil6, kvézi valldsos hit. Watkin egyszersmind
Pevsner torténelmi narrativajét is timadta, mint a visszatekintés leegyszera-
sit6 gyakorlatat, amely a multat a jelen pillanat el6készitéseként értelmezi,
nem til meglepé médon a haladdsnak a malt s6tét erdi feletti gy6zelmét
hirdet6 marxista vizié alapjan.

Ahogy Pevsner sziikségét érezte, hogy teoretikusan is megvédje a mo-
dernizmus esztétikaiideoldgidjit, ugy vette védelmébe Watkin a klasszikus
hagyomdnyt, beleértve annak kései, példaul 19. szézad eleji megujuldsait is.
Watkin Cockerellrél és Soane-rél szol6 publikdciéi nem egyszertien a nagy
épitészeket bemutaté mivek voltak, hanem a varostervezés kérdésével is
foglalkoztak, amely Scruton szdmdra is fontos téma volt és maradt, mivel
osszekapcsolta az esztétikdt a sz6 eredeti értelmében vett politikdval, azaz
avaros, a polisz tigyeivel. Az épitészet iranti érdeklédését kezdettdl fogva
az a kérdés hatdrozta meg, hogyan lehet megvédeni a rendet 5nmagunk
koriil a kaotikus vildgban, tekintettel az emberi természet 6rok tényeire és
az eréforrasok sziikosségére is.

Scruton mindigis készséggel elismerte, hogy Watkin nagy hatdssal volt
rd azokban az években: arend és a nyugalom mintaképét nyujtotta szamadra.
A cambridge-i épitészettorténész — Scruton megitélése szerint —, disszidens
volt, de nemldzad6”;#” ha egyszer a forradalom a modernitds ideoldgidjanak
része, akkor aligha vélhatott forradalmérrd az, aki vitdban éllt a modernitdssal.
Tovabba baratja példdjan keresztiil Scruton arra is raébredt, hogy miként
fugg 6ssze a viselkedés és a gondolkoddsmod. Monsignor Gilbey szellemi
hatdsanak koszonhetéen annak is tandja volt, hogy Watkin megtalalta a

46 SCRUTON 2018b.
47  SCRUTON 2018b.
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kulcsot ahhoz, hogy ,megteremtse és értékelje a rendet akdosz kozepette”,*8
s ez a gondolat nagy hatassal volt Scrutonra.

Természetesen tisztaban volt Watkin énformaldsanak (self-fashioning)
mesterkéltségével, sznob modoraval, s 6 maga nem engedett a vagyon és
az el6kel6 szdrmazds Evelyn Waugh-féle hodolatdnak. A kultura és a ki-
finomultsdg dlarca mogott — a formalitds és az udvariassdg Osszes gesztusa
ellenére — azonban ,mélyen sebezhetd személyt” fedezett fel bardtjiban.
Ez a szeretni val6 sebezhetdség volt az, amivel rokonszenvezett, és ami 4j
dimenzi6val egészitette ki azt a nyugodt és hivos klasszicizmust, amelynek
csodélatéra mindketten eljutottak.

AKkatolicizmus ebben a kontextusban nem egyszertien 6si ritudlékat és
pompitjelentett, formalitdst a formdtlansdg koraban, hanem igen részletes
tanitast is, amely az emberi szellemet egyébként elnyomni és lehengerelni
latsz6 vilagnak értelmet adni képes érvkészletet kindlt. A klasszicizmus és
a katolicizmus Watkin éltal kidolgozott 6tvozetének egyik kulcsfogalma a
szépségvolt, amelyet akoriilottiink 1évo vilag formétlansédgaban is tovébb é16
ésmaislétezd rendkéntlehetett érteni, és amelyet a torékeny és tokéletlen
ember is képes felismerni vagy akdr megteremteni is. Scruton muvészet,
esztétika és épitészet irdnti érdeklédését kezdettdl fogva az ,,otthon” ke-
resése motivalta, mint olyan életformaé, amely nem egyszertien védelmi
mechanizmus a kiils6 fenyegetésekkel szemben, hanem kreativ gesztus,
amely azzal kecsegtet, hogy a nagyobb egész részeként lehetSségiink van

yotthon érezni” magunkat e kaotikusnak tiiné vilagban is.

KULTURKRITIKA

A Scruton esztétikédjaval foglalkozo kritikai vizsgaloddsok legjelentdsebb
gytjteménye, a Scruton’s Aesthetics cimi esszégytijtemény Scruton ltal irt
bevezetd fejezete esztétikai nézeteinek kialakuldsardl sz6l. Ebben kiemeli
azF. R. Leavis dltal a gondolkodasara gyakorolt formdl6 hatdst.** Andrew
Huddleston 6sszefoglaldja szerint ez a hatds magyardzza a miivészethez és

48  SCRUTON 2018b.
49 HAMILTON-ZANGWILL 2012.
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apolitikdhoz val6 alapvetd hozzdallasat, amely megkiilonbozteti az analiti-
kus esztétika mas miivel6it6l. , Leavisitinak” lenni nem szdmit dicséretnek
az analitikus filozéfia kontextusiban, Leavisnek ugyanis nincs tul j6 hire az
analitikus filozéfusok kézott. Az angol vagy az 6sszehasonlité irodalom-
tudomanyi tanszékeken azonban jobb a helyzet. Scruton sajét 6nértelmezése
szerint egyszerre analitikus filozofus és leavisita: ritka kombindcio, amely
megkiilonbozteti dlldspontjat masokétdl.

E R. Leavis

Mark Dooleyval folytatott, hosszt 6néletrajzi beszélgetésében Scruton
ugy lattatja a néhai Leavist, mint aki ,kissé 6riilt mddjéra koszalt a varos
utcain”. >0 Alakjit masok is hasonléan élénk szinekkel festették le.5! Leavis-
nek megvolt a karizmadja, amely hatdssal volt a Cambridge-ben eredetileg
természettudomdnyi tanulmdnyokra késziil6 fiatal Scrutonra — aki azonnal
az ,erkolcstudomanyokra” valtott, ahogy akkoriban a filozofia alapszakot
nevezték. Ime egy beszamold Leavis cambridge-i és orszigszerte mikodd
»iskoldja” jellegzetességeirdl:

Leavis és ,a cambridge-i Richards—Eliot tengely” Cullen szerint kiilonds

hangsulyt fektetett az angol irodalom mint szellemi diszciplina szakszer-
sitésére, amelyet hasonl6an ttt6ré innovéciodra tartottak képesnek, mint

amit kollégdik, Moore, Russell és Wittgenstein, értek el a cambridge-i

filozéfiaiiskolaban. Ezek a cambridge-iirodalomkritikusok azt tekintették
feladatuknak, hogy az irodalomtudomanyt mentesitsék az esztétizalastol,
azzal a céllal, hogy tudomdnyuk a kultiratudomdny kulcsfontossaga

alkot6elemeként foglalhassa el méltd helyét.S2

50 SCRUTON-DOOLEY 2021: 49.

51 Megszokott latvany volt, ahogy fiirge 1éptekkel jarkalt a Trinity Streeten, koponyegje
vizszintesen lobogott utdna a szélben. Ugy nézett ki, mint aki szélcsatornéban gyakorolja a
gyors gyaloglast.” JAMES 2008: 57.

52 Barry CULLEN: The Impersonal Objective: Leavis, the Literary Subject and Cambridge Thought.
Idézi: ALLEN 2006.
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Leavis 4tfogd projektjének ezen értelmezése a késébbi kultdratudomdnyok
szemsz6gébdl magyardzza azt. Leavis alapvetd hatdsa Scrutonra a mi szem-
pontunkbol inkdbb az irodalom és dltaldban a miivészetek irdnti filozoéfiai,
pontosabban morélfilozoéfiai érdekl6désén keresztiil érvényesiilt. Ennek a
hatasnak készonhetd, hogy Scruton sajat miivészetszemlélete gyakran
akultarkritikuséra valt, akit a mualkotasok kapcsan olyan dltalanos kérdések
érdekelnek, mint az emberi természet és a modern kultira.53 Leavist és
T.S. Eliotot is igy olvasta, mint akik a 20. szdzadban ,megprébaltak tjrairni
azirodalmikdnont, és a filoz6fidt a koltészettel helyettesitették, kulcsként a
modern dllapot megértéséhez”.5* Scruton 6néletrajzi visszaemlékezéseiben
aztirja, hogy ,dr. Leavis szigorusaga” vonzotta, hozzitéve, hogy Leavis mint
apafigura vezette el 6t ahhoz a felismeréshez, hogy ,nemaz élet azirodalom
birdja, hanem forditva”.

Leavis hangjanak szigorusiga puritan felhangot hordozott, s ami szd-
munkra fontosabb, hozzésegitette Scrutont ahhoz, hogy 6 maga a modernitas
éltaldnos kritikuséva véljon. Leavis annak védelmezdje volt, amit Scruton
a ,nagy hagyomdnynak” nevezett, és amit a humanista kdnonnal azonosit-
hatndnk. Ezértirodalomkritikusként a kortars avantgard mavészet kevésbé
érdekelte, bar New Bearings in English Poetry (Az angol kéltészet tijabb irdnyai)
cimi mivében Eliot, Pound és Hopkins védelmére kelt. Ez nem egészen
ugyanigy igaz Scrutonra, aki vele szemben 6szintén érdeklédott a kortars
muvészet irant, jollehet esztétikai, erkélesi vagy politikai okokbol tébbnyire
elégedetlen volt azzal. Leavishez hasonl6an 6 is tigy vélte, hogy azirodalom
valojaban az élet titkkre, és hatarozott nézetei voltak mindkett6r6l. Bar nem
mindig vildgos, hogy ez a ketté, az irodalom és az élet pontosan hogyan
kapcsolodott egymadshoz érett munkdssdgdban, nyilvanvald, hogy valahdny-
szor megprobélt értelmezni egy mualkotast, elsésorban az érdekelte, hogy
mit drul el az életrd], illetve ltaldban az ember 1étmddjardl. De ez forditva
is igaz: amikor az ember létdllapotédt prébélta magyarazni, leginkdbb ma-
alkotdsokra tdmaszkodott.

53 Lasd a kovetkezd koteteit: SCRUTON 1998b; 2017b; 2018a.

54 SCRUTON-DOOLEY 2021: 85.
55  SCRUTON 2005b: s.
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JOGI TANULMANYOK

Végezetiil van még egy elem, amely szerepet jatszott Scruton fiatalkori kon-

zervativ fordulatdban, de dltaliban nem kap elegendd figyelmet: ajogiszcéh
iskolajéban (Inns of Court) mint izig-vérig hagyoményos angol intézmény-
ben folytatott tanulmanya. A jogdszi testiilet sajat iskoldi a 14. szdzadban
alakultak ki, mint olyan szakmai intézmények, ahol az tigyvédek sajat
utdnpotldsukat képezték. London jogédszi céhes kollégiumaiban szélldst,
konyvtarat, étkezésilehetdséget és irdasztalt biztositottak az tigyvédbojtarok-
nak. Ezek az intézmények egyben tagjaik érdekeit is védték, st fegyelmi
jogkortis gyakoroltak. A jogot sokdig azért nem egyetemen tanitottdk, mert
azt gyakorlati tevékenységnek tekintették, azon mesterségek egyikének,
amelyeket céhes keretek kozt kell elsajatitani.

Egy rovid szovegében Scruton feleleveniti a jogi tanulmédnyai sordn
szerzett f6bb benyomadsait; tobbek kozott azt, hogy milyen volt 1974-ben
belépnie az Inner Temple-be. 2018-bdl visszatekintve gy latja, hogy jogi
tanulmdnyai ,,olyan litaismodot iiltettek belém az angol joggal kapcsolatban,
amelyet az6ta sem sziintem meg dédelgetni, és amely mélyen befolydsolta
filozéfiai szemléletemet”. 56

Scruton e képzési formdban folytatott tanulmanyai sordn szdmos filozé-
fiailagis relevans beltdsra jutott az angol joggal (common law) kapcsolatban.
Felismerte, hogy ,a parlament csak az egyik forrdsa jogunknak, és nem is
a legfontosabb forrds” Hogy az, amit jogszertinek tekintenek, az nem a
szuverén hatalom taldlmédnya, hanem olyan 6rokség, melynek forrasa ,az
orszag népének kordbbi eréfeszitése arra, hogy vitdikat itélettel zarjak le”.
A szokésjogi (common law) rendszerben ,,az uralkodé érvényesiti ajogot, de
nem diktalja azt”. Scruton szerint az eljarasokat a ,természetes igazsigossig
kovetelményei” diktaltak, ahogyan azt Agoston is kifejtette, és ahogyan a
jogalkalmazok egymast kovetd nemzedékei, a birdk és az tigyvédek egy-
masnak tovabbadtdk. Az angol jog természetére vonatkozé meglatdsainak

56 SCRUTON 2018¢.
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egyik legfontosabb maximdja az, hogy a térvény ,nem felsz6lit6, hanem
kijelent6 moédban irédott”.57

Jogi tanulmdnyai alapjan azonban néhdny tovabbi kovetkeztetést is
levont. A common law rendszer miikodését meghatarozé elvek koziil a stare
decisis (azaz akordbban sziiletett dontés melletti vélelem) kulcsfontossigu:
ez hatdrozza meg, hogy a precedenseket (azaz a kordbbi birésagok ha-
sonlé iigyekben hozott itéleteit) kdvetni kell, kivéve, ha egy magasabb
szintd birésag feliilbiralta azokat. Ennek eredményeképpen a szokasjogi
rendszerben a bir6 alulrdl felfelé haladva, induktiv médon, az egyes ese-
tek 6sszehasonlitdsabol kiindulva dolgozik. Az ilyen 6sszehasonlitdsok
elvégzését a ratio decidendi, vagyis az itélet indokldsa konnyiti meg. Don-
tése alapjat azonban a korabbi biré nem mindig teszi (teljes mértékben)
egyértelmiivé, hanem azt gyakran a késébbi bironak kell a kordbbi hasonlé
dontésbol értelmezé munkaval kinyernie. Még ha nem is talalnak relevans
korébbi eseteket, a birdk akkor sincsenek magukra hagyva ajogi megoldas
megtalildsinak folyamataban, hanem van egy eljéras, amelyet kovetniiik kell
ahelyes dontés meghozataldhoz. Ha a biré nem képes a panaszt orvosolni,
akkor jo esély van arra, hogy a szokasjog masik dgéra, a rugalmasabban
alkalmazhaté méltanyossagra (equity) timaszkodva talal megoldast.

Scruton akévetkezéképpen Gsszegezte ajogalkalmazok tobb nemzedéke
éltal felhalmozott bolcsességet: a jog ,annak foglalata, amit mindannyian
feltételeziink, bar nem feltétleniil tudatosan, az egymaéssal valé szabad
érintkezésiink rend;jérol”. Bolcsessége nem az uralkod6 akaratdnak meg-
nyilvanuldsa, hanem a szdmadra is alegfontosabb korlatot jelentd ,birdjanak
hangja”. Mikdzben precedenseket halmoz fel, az angol jog , konkrét maradt;
kézel maradt az emberi élethez, és egy adott torténelemhez k6tédik” Fon-
tosazis, hogy a torvényjeloli ki az uralkodét, és nem az uralkodé alkotjaa
torvényt. Az angol jog nem Istent6l adatott, se nem a kirdlyn6 Parlament-
jének parancsa, hanem fiiggetlen eréforras, amely még az uralkodonal is
magasabb rendti. Nem mas, mint ,,a tertileti hatdskort igazsagszolgaltatas
hangja’, ,az orszag térvénye”. Alapjit az a jogérzék adja, amelyet Isten til-
tetett az emberi szivekbe.

57 Afentiidézetek mindegyike a The Law of the Land cimt esszébél szarmazik.
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How to be a Conservative (Hogyan legyiink konzervativok, 2014) cimd
kotetében szerepld, palyafutdsat dttekintd 6sszefoglaldsdban Scruton azt
dllitja, hogy az Inns of Courtban folytatott tanulmanyai révén ,tdrsadal-
munkrdl teljesen eltérd viziém alakult ki”, mint amely késébb divatossd
vélt; ,mentes volt az Eurépai Bir6sdg okozta fert6zést6l s Tony Blair kusza
alkotmdnyos véltoztatdsaitdl”.58 A Scruton altal emlitett vizio ,alulrél épit-
kez8” kozosségrél szolt, amely garantdlta az igazsdgszolgéltatist mindazok
szamdra, akik ,tiszta kézzel” folyamodnak a bir6sighoz panaszaikkal. Scru-
ton szdmdra az angol szokdsjog nem is volt mds, mint ,az otthonunkat
meghatdrozo elbeszélés”. Emellett igy tlint szdmdra, hogy jellegzetesen
plebejus, kozosségi vondsa miatt erdteljes védelmet jelentett az 6nkényes
hatalom barmely megnyilvinuldsival szemben: , Az angol jog az angol nép
tulajdona, és nem uralkodoik fegyvere.”s?

58 SCRUTON 2023: 17-18.
59 SCRUTON 2023: 18. Scruton itt azt is hozzéteszi, hogy a brit torténelemnek és az angol jognak
ezt a perspektivdjat Hobsbawm torténelemkonyveiben hidba is keresnénk.






A KONZERVATIVIZMUS
POLITIKAI FILOZOFIAJA
(VITA ACTIVA)

Miutan attekintettitk Scrutonnak, a filoz6fusnak a palyara vald felkésziilését,
ideje ratérniink palyafutdsdnak aktivkorszakara, az ideoldgiai csatirozasokra,
publicisztikai tevékenységére és politikai aktivizmusara. Ezek az elemek
életének e metszetét vita activaként hatirozzak meg, aktiv szembenézés-
ként a politikai helyzettel, ugyanakkor meglehetdsen bator kisérletként is

arra, hogy hatast gyakoroljon kora gondolkodasdra a konzervativizmus

politikai filozéfidjanak népszertsitésével, amely akkoriban mind az ideo-
l6giai versenyben, mind a tudomdanyos elméletalkotdsi torekvések mezején

lemaradni létszott.

A SALISBURY CSOPORT ES A SALISBURY REVIEW

Mint lattuk, a cambridge-iJohn Casey, Maurice Cowling és David Watkin
kérének hatdsara Scruton akonzervativizmus felé fordult. Ezt a fejleményt
kétségteleniil el6segitette a Peterhouse szellemi légkore, még akkor is, ha
a filozéfusnak bizonyos fenntartésai is voltak a konzervativizmus ehhez a
kollégiumhoz kapcsol6do, sajitos arculatival kapcsolatban. Konzervativ
meggy6z8dése miatt silyos hatranyok érték késébb a tudoményos életben,
amelyet addigra végzetesen megfertdzott a ’68-as szellem, amelyet a vildg
ésatarsadalom alternativ magyardzataival szembeni intolerans szellemiség
jellemzett. De gy tiinik, Scruton tudatosan vélasztott olyan utat, amely
nem kénnyitette meg tudomdnyos pélyafutasat. Caseyvel és Cowlinggal
egylitt vett részt egy szellemi muhely, a Salisbury Csoport, ,,a reakciésok
laza térsuldsa” létrehozdsaban, illetve annak sajtéorgdnuma, a Salisbury

1 SCRUTON 2005b: 51.
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Reviewkiadasaban. A csoport 1976-ban jott1étre, és Robert Gascoyne-Cecil,
Salisbury harmadik mérkija, brit miniszterelnék utdn kapta a nevét, akinek
hires kijelentése szerint a j6 korményzaslényege, hogy a kormany aleheté
legkevésbé legyen aktiv. Salisbury marki igy foglalta 6ssze a politikdrol
alkotott véleményét: ,Barmi is torténik, azzal a helyzet csak rosszabb lesz,
ezértazaz érdekiink, hogy minél kevesebb dolog torténjen.”> Hiromszor va-
lasztottak meg az Egyesiilt Kirdlysdg miniszterelnokévé, e tisztséget osszesen
tizenhdrom éven at toltotte be.

Az1982-ben Scruton felelds szerkesztése alatt Iétrehozott Review mind
a baloldali és liberélis ideolégidknak, mind a szabadpiac thatcheri prog-
ramjanak a kritikdjét zdszlajéra tlizte; a lap a térsadalmi konzervativizmus
orgdnumanak tekintette magat. Scrutonnak nagy nehézségekkel kellett
szembenéznie a kiadas el6készitése sordn: eléfizetSkre volt sziiksége, és
nemvoltkénnyt 6sszegytjteni 600 el6fizetSt, amennyikellett ahhoz, hogy
kifizessék a szerkesztés és a nyomtatds minimalis koltségeit. Emellett néha
a felkért szerzék is féltek attdl, hogy ellenséges fogadtatdsban részesiilhet-
neka folyoirat felforgatonak tekintett programja miatt. Egy ideig a legtobb
anyagot maga Scruton irta, kiilonb6z6 dlnevek alatt.3 Nem volt sziiletett
politikai aktivista, és a politika irdnti érdeklédése elsésorban intellektudlis
természeti volt, mégis kész volt személyes dldozatokat vallalni annak érde-
kében, hogy 1j eszmei férumot hozzon létre olyan kérdések megvitatdséra,
amelyek szdmadra kulcsfontossagtinak tiintek a brit, s6t a nyugati tdrsadalom
és kultura jovéje szempontjabol.

Afolyoéirat korili botrdnyok koziil taldn aleghiresebb Ray Honeyfordé
volt, a bradfordi igazgat6é,

aki kimondta az igazsigot a multikulturalizmus ostobasdgdrol az iskoldink-
ban. A védelmére tett kisérleteknek ragalmazas és mas hozzdszolok elleni
fellépéslett a kovetkezménye, bar a mindebbdl eredé nyilvanossag novelte
[...] az elSfizetések szamat. Ezekben a rendkiviili években durva fizikai at-

rocitdsokra lehetett szdmitani, ha valamelyik egyetemen beszélt az ember.*

2 ROBERTS 2012: 328.
3  SCRUTON-DOOLEY 2021: 72.
4 About The Salisbury Review [é.n.].
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A Beszélgetésekben Scruton 6sszefoglalja az 1984. dprilisi eseményeket, bele-
értve a Tandrok Nemzeti Szakszervezete altal kiadott sajtényilatkozatot,
amelyben azt kovetelték, hogy a helyi hatdsdg azonnal tavolitsa el pozicio-
jabol Honeyfordot. Scruton azonban ugy litta, ez a kovetelés ,totalitarius”
indittatasa volt: ha valaki kritikus egy hat6sdg politikdjaval szemben, akkor
ahelyes eljards nem az, hogy kirtgjak, hanem megkell hallgatni, és megis
kell vitatni az érveit.> Scruton a Salisbury Review szerkeszt6jeként megvédte
szerz8jét, s ezért Ot is rasszistdnak bélyegezték. Bir Scrutont egyes egye-
temi campusokon fizikailag is fenyegették, kovetkezetesen kitartott, mert
tudta, hogy a brit politikatorténet alapvetd értékeit, a sz6las- és gondolat-
szabadsdgot védi. Ez avédekezés hossza tdvon gy6zedelmeskedett, és méltd
jutalmat akkor nyerte el, amikor felkérték, hogy irja meg a Honeyfordrél
s2016 bejegyzést a Dictionary of National Biography (Nemzeti életrajzi szétdr)
szdmadra. A ,tudomanyos rasszizmus” vidja rombol6 hatdsu volt személyes
szakmai palyafutdsdra, de volt egy jotékony, igaz, nem szandékolt kovet-
kezménye: megnovelte az érdeklédést a folydirat irdnt.

Ennyi kaland utdn Scruton feladta egyetemi alldsit, mivel Ggy érezte,
kikozositették a ,hivatalos” brit filoz6fidbdl. E benyomasénak jé oka volt,
de bizonyos fokig tulzé a megfogalmazas, noha nyilvanvaléan szimos
ellenséget szerzett magdnak egyetemikorokben, és hatalmas tomegek gyi-
16letét sikeriilt kivivnia, killonosképpen az akadémiai értelmiség korében.
Ennek ellenére tovébbra is jelentSs tudoményos presztizsnek drvendett.
Igyalondoni Birkbeck Egyetemet elhagyva a Bostoni Egyetem tekintélyes
professzori allast ajanlott neki, és késébbi palyafutdsa sordn a legrangosabb
nyilvinos el6addsok megtartdsara hivtak meg, tobbek kozott Gifford- és
Stanton-el6addsokra is felkérést kapott. Utdlag visszatekintve agy vélte,
hogy a Review létrehozdsa nem volt hidbavalé eréfeszités, mivel jelent6s
szerepet jétszott a brit és az angol nyelvii k6z6sség politikai és tarsadalmi
kérdésekkel kapcsolatos nyilvanossdgdnak alakitdsdban, egy autentikus
konzervativ hang megszolaltatasaval.

Maurice Cowling hires éllitdsa szerint — mas politikai ideologidkkal
ellentétben — a konzervativizmust nem lehet filozéfiailag meggyéz6 médon

S SCRUTON-DOOLEY2021:78.
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osszefoglalni, pusztan elvont filoz6fiai fogalmakra timaszkodva. A konzer-
vativizmus mint 6ndll6 politikai doktrina szerinte sokkal inkabb ,,politikai
gyakorlat, a pragmatikus dontéshozatal hosszt hagyomanydnak 6roksége
ésaz emberi ostobasdg elegins megvetése”. Szerinte csupan az amerikaiak
naivitdsa azt hinni, hogy Iényegét 6ssze lehet striteni, és szép, rendezett
elméletet lehet konstrualniréla. Scruton azonban fenti tapasztalatai alapjan
arra a beldtasra jutott, hogy filozéfusként igenis feladata megkockaztatnia
konzervativizmus ilyen teoretikus 6sszefoglaldsit.

ILLEGALIS TANITAS
A KOMMUNISTA KOZEP-EUROPABAN

A Salisbury Review éltal megnyitott mésik front a vasfiiggonyon tuli, kelet-
eurdpainak nevezett szerzék publikéldsa volt.” Ez a gyakorlat Scruton sajét
vasfiiggonyon tudli kalandjaihoz kapcsolédott, illetve ahhoz a programhoz,
amelyet egy maroknyi, f6ként oxbridge-i egyetemi oktaté inditott, hogy
alternativ oktatasi lehetéséget biztositson ottani fiataloknak. Scruton két
olyan szervezet, el8szér a Jan Hus Educational Foundation ( Jan Hus Oktatasi
Egyesiilet), majd a Jagiellonian Trust ( Jagellé Alapitvany) létrehozésiban
és miikodtetésében is részt vett, amely ezt a nemes célt szolgélta. Az el6bbi
Csehszlovékidban miikodott 1980-tdl. A csehszlovék titkosrendérség ,ideo-
16giai felforgat6 kdzpontnak” mindsitette, és ekként tildozte. Egy korabeli
beszdmol6 szerint a projekt kezdeményez6je Julius Tomin prégai disszidens
filozéfus, a Charta 77 egyik aldirdja volt.® Scruton visszaemlékezései szerint
az illegdlis egyetemet j ismerdse, az oxfordi Kathy Wilkes szervezte, aki
meg is hivta 6t tanitani, Anthony Kennyvel egyiitt, aki akkoriban az oxfordi
Balliol College professzora és az analitikus tomizmus néven ismertté valt
irdnyzat tarsalapitdja volt. A mdasodik kezdeményezés 1984-ben jott létre.
6  SCRUTON 2005b: 52.
7 Avisegrddi orszégok (Lengyelorszag, Csehorszég, Szlovakia és Magyarorszag) sziilottei
altaldban nem szeretik, ha hazéjukra a ,, Kelet-Eur6pa” megnevezést alkalmazzak, mivel inkdbb
Ko6zép-Eurdpahoz tartozénak tekintik magukat. K6zép-Eurdpa és a Nyugat kapcsolatinak

kényes kérdéseihez ldésd KUNDERA 2022.
8 HirLLs 1980:77.
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Tevékenységi teriilete Lengyelorszégra és Magyarorszagra terjedtki, ezen
orszagokillegalis ellenzéki mozgalmainak timogatasit véllalta. Szervezdje
Jessica Douglas-Home, Caroline Cox és maga Scruton volt, kuratériuma-
ban tobbek kozott Dennis O’Keeffe, Agnieszka Kotakowska, Timothy
Garton Ash és Cox baroné vett részt. A Hus Egyesiiletnek sokkal zordabb
kérulmények kozott kellett mitkddnie az 1970-es évek végén, mig a Jagello
Alapitvéany ,teljesen més koralmények kozott dolgozott. Sokkal kdnnyebb
volt azokba az orszdgokba [ Magyarorszag és Lengyelorszdg] bejutni, és
onnét kijutni” az 1980-as években.

Scruton kozép-eurdpai kalandjai kapcsan két dolgot kell szem el6tt
tartanunk. El6sz6r is meg kell jegyezni, hogy Scruton szdmos, a timogatdsi
projektben részt vevo kollégdja maga is baloldali értelmiségi volt, idealista
elképzelésekkel a kozszereplést villalo értelmiség szerepérol, és killonosen
apolitikdban. Példaként emlithetjiik a francia filozéfust, Jacques Derridat,
akirdl Scruton egyszer ironikusan azt mondta: ,Szerintem az egyetlen j6
dolog, amit Derrida valaha tett, az volt, hogy Prégaban lecsukatta magat.”
Mint emlitettem, a fiatal Scruton nézetei egy ideig nem alltak messze a
progressziv-liberalis fésodortdl, és évekig tartott az a szellemi fejlédés,
amelynek eredményeként aztdn az egész véllalkozast valéban konzervativ
perspektivibdl kezdte latni. Tisztdnldtasat az is nehezitette, hogy kozép-
eurdpai bardtai maguk is sok esetben baloldali értelmiségiek voltak, akik
példaul Magyarorszagon a ,,demokratikus ellenzék” sziik koréhez tartoz-
tak, szamizdat folyoiratokat adtak ki, és koziilik néhdnyan egyenesen a
kommunista elit gyermekei voltak. Igy ismerkedett meg Scruton a Roménia-
ban, Erdélyben nevelkedett magyar filozéfussal, Tamds Gaspar Miklossal
is, akinek édesanyja a Romdn Kommunista Pért egyik alapit6 tagja volt.
Tamads Gaspar Miklos filozéfiai mentora a reformmarxista Bretter Gyorgy
volt, aki A filozéfus: Marxrdl értekezett 1968-ban. Tamds Gaspar Miklds
1978-ban hagyta el Roméniét, hogy Budapestre kélt6zzon, majd nyugaton,
a Yale-en és mas amerikai és francia egyetemeken tanitott. 1983-ban irta
meg A szem és a kéz cimu anarchista szévegét, amely szamizdatban jelent meg.

7»

A rendszerviltds idejére ,liberdlis-konzervativ” lett, kés6bb neomarxista

9 SCRUTON-DOOLEY2021: 94.
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aktivista celebbé vélt, egészen haldldig. A hatalmas miiveltségii és némileg
egzotikus politikai nézeteket vallé6 Tamds Géspar Mikl6s és Roger Scruton
kozotti bardtsag olyannyira szoros volt, hogy Scruton Tamds Gaspéar Miklos
lanydnak keresztapja lett. Kés6bb azonban az egyre élesed6 kulturharc
elvalasztotta 6ket egymastol, és bardtsdguk kihdlt, ahogy errél a magyar
szerz6 Scrutonrdl irt nekrolégjdban beszamolt.°

A kozép-europai foldalatti mozgalom timogatdsa kapcsan a mésik ki-
emelendé mozzanat az, hogy mindez Scruton szdmdra is hasznos tanuldsi
folyamatot eredményezett. Els6 kézb6l szerzett ismereteket a régiorol, annak
torténelmérél, a Nyugattal val6 konfliktusairdl és az orosz kommunizmus
természetérdl. Lenytigozte e nemzetek gazdag helyi kultaraja — a népi
és a magaskultdra egyarant. Egyes gondolkodok teljesitménye dmulatba
ejtette: ilyen volt Viclav Havel drdmaird, IL. Jénos Pél pépa és Jan Patocka
filozé6fus. E harcostdrsai érzékeny, humanista gondolkoddsmédja mélyen
megérintette. Scruton nem lett volna ugyanaz a filozéfus, ugyanazokkal a
figyelemre mélté gondolatokkal, ha nem jarta volnaki sajét kozép-eurdpai
iskoldjat — részben a benséséges kapcsolatok, a baratsag és a szerelem, rész-
ben pedig az elnyom¢ kézponti hatalommal szembeni harcban szerzett
tapasztalatai késobbi élete és gondolkoddsdnak alakuldsa szempontjabol
is meghatdrozénak bizonyultak.

A KONZERVATIVIZMUS:
DOKTRINA VAGY FILOZOFIA?

Edmund Burke hires megjegyzése szerint a konzervativizmus nem olyan
gondolkoddsmdd, amelyet elvont filozéfiai kategoridk segitségével kilehetne
fejezni. Sokkal inkdbb egyfajta gyakorlatrél van szd, olyan implicit feltétele-
zésekr6l, amelyeket szinte 6ntudatlanul, egy adott életm6d kontextusaban
kovetiink. Ez a kritika a francia felviligosodds és a tdrsadalmi szerz6dés ha-
gyomanya altal Nagy-Britannidban Hobbes és Locke 6ta kialakitott absztrakt
politikafilozéfiai nyelvezetet vette célba. Ugy tiinik azonban, hogy az alapité

10 TAMAS 2020.
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atya figyelmezteté mddszertani megjegyzését tilsdgosan is komolyan
vették utédai, és ez ahhoz vezetett, hogy a brit konzervativizmus lemaradt
a19-20. szdzad ideoldgiai habortskoddsaban. Szellemi tekintélyvesztését
John Stuart Mill kegyetlen megjegyzése fejezi ki a legjobban: ,Soha nem
azt akartam mondani, hogy a konzervativok éltaliban ostobak. Azt akartam
mondani, hogy az ostoba emberek dltaldban konzervativok.”!!

Mire Scruton elérkezett oddig, hogy megfogalmazza a konzervativiz-
musrol alkotott sajat felfogdsat, egy igen alaposan kidolgozott konzervativ
filozéfiai llaspont mér a porondon volt Michael Oakeshott antiracionalista
politikai filoz6fidja forméjaban. Maga Oakeshott azonban eredetileg nem
volt filozéfus. A Cambridge-i Egyetem Gonville and Caius kollégiumaban
torténelmet hallgatott, ugyanitt Herbert Butterfielddel egyiitt a Junior
Historians Society (Ifju Torténészek Tarsaséga) tagja volt.

Veliik ellentétben Scruton kimondottan filozéfusnak tanult, és egész
életében azis maradt. Réaddsul cambridge-i végzettségti analitikus filoz6fus
volt, akinek nagyon hatdrozott nézetei voltak arrél, hogy mit jelent, és mit
nem jelent filoz6fusnak lenni. Taldn éppen ezért tlizte ki magdnak azt a
feladatot, hogy megfogalmazza, mit is jelent a konzervativizmus filozéfiai
értelemben. The Meaning of Conservatism (A konzervativizmus jelentése)
cimi att6r6 konyvének elészavaban elismerte, milyen sokat koszonhet

»a John Casey-vel és Maurice Cowlinggal éveken t tarté beszélgetések-
nek” — ami arra utal, hogy a konyv bizonyos fokig a cambridge-ijobboldal
eszméinek 6sszefoglaldsaként is olvashato —, s hogy szandékosan kevésbé
Rawls-féle elvont filozofiai rendszert vézol fel, és sokkal inkabb ajozan ész
logikajat kéveti.

A konzervativizmus jelentése (1980)

Hivatasos filoz6fusi 6nképének fényében némiképp meglep6, hogy a ki-

fejezetten a konzervativizmussal foglalkoz6 négy konyve koziil az elsében,
A konzervativizmus jelentése (1980) cimiben Scruton rdgtdn kijelenti, hogy
,ez nem filozéfiai, hanem az alapelvekrdl (dogmatics) sz616 md”1? — ami

11 MILL 1961: XXXiii—XXXiv.
12 SCRUTON 2002a: 20.
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persze akdrironikus 6nkritika gyandnt is értelmezhet6. Emléksziink azonban,
hogy Scruton a 70-es években az Inns of Courtban jogot is tanult. A dog-
matika a jogtudomdnyban a jogi doktrina fogalmi elabordci6jat jelenti — a

fenndll6 joggyakorlat fényében. Mivel a szokasjogi hagyoményban — szem-
ben a rémai joggal — a jog mindig a birésagi gyakorlathoz k6tédott, a jogi

doktrina nem élhetett 6nallo életet a tirgyalotermen kiviil; a szokasjog

dogmatikaja nagyon is szoros kapcsolatot tartott fenn a joggyakorlattal.
Ugy tiinik, A konzervativizmus jelentése cim(i konyvében Scruton célja is

azvolt, hogy a konzervativ politikdrol sz616 elméletét a konzervativizmus

politikai gyakorlatédhoz alehet6 legszorosabb kozelségben tartsa. Amint azt

akonyv bevezetdjében kifejti, a konzervativ gondolkoddsmédnak harom

szintje van. Alegmélyebb a filozéfia, amely ,alapjaul szolgal”; a masodik a

dogmatika, és végiil ott van a politika, amely ,bel6le szarmazik” '3 Scruton

nem foglalkozik sem a filozéfiai alapoknak, sem egy konkrét konzervativ
politikdnak akidolgozasdval. Ehelyett az a célja, hogy felvézolja a dogmatikat,
amely tehét egy kozbiilsé szint, és — dllitdsa szerint — valéban ,rendszeres

és értelmes”.

Scruton el6tt a konzervativ dogmatikdt nemigen tették egyértelmiivé.
Ennek két oka van. El6szor is a konzervativizmus azt hangsulyozza, hogy
az emberi természet meglehetésen Gsszetett jelenség, ezért nem is lehet
mindenkor és mindenkire igaz leirdsat adni, ahogy a szocializmust és a
liberalizmust elvont és utdpisztikus eszmékre alapoztak. Mig ez utobbiak
a politika ,,alapokig hatol6 megrajzoldséra” torekedtek, a konzervativok

»az elvont gondolkoddsban veszélyt latnak”. Célkitzésiik szerint olyan
eszméket dpolnak, amelyek mdr igazoltak megvaldsithatdsdgukat. Ahhoz,
hogy a konzervativok megdrzésre érdemesnek itéljék azokat, el6bb az
elméletek gyakorlati hatdsait kell latniuk, ami ahhoz hasonlit, ahogyan a
common law teriiletén mikodé jogdsz a jogi elvek és a jog tényleges napi
mtikodése kozotti kapcsolatot tartja szem el6tt. A filozéfiai reflexionak aza
szintje, amelyet Scruton gyakorol, elvontabb, mint a konzervativ politikusok
altal képviselt napi politika, ugyanakkor kevésbé elvont, és nem szakad el
a politikai gyakorlattdl, mint a liberalisok és a szocialistdk filoz6fiai rend-

13 SCRUTON 2002a: 21.
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szerei. Scruton ezt a szintet a dogmatika szintjeként azonositja. A dogma
itt a megalapozott meggy6éz6désnek felel meg, vagyis leginkdbb ahhoz
hasonlithat6, amit Burke ,el8itéletnek” nevezett.

Egy misik édltalénos megéllapitas szerz6i szandékaival kapcsolatban
az,hogy Scrutonnak a politikdhoz valé hozzadlldsa intézményes-regulativ
természetd. Mas széval arra kivin magyardzatot adni, hogy miért létezik
egyaltaldn intézményes rend — vagy hogy miért kell(ene) léteznie. Ez az
intézményalapi megkdozelités mar alegelején, a konzervativhozzdallasrdl
52016 fejezetben megjelenik, amikor megkiilonbozteti a konzervativizmust
amodern pértrendszeren beliili f6 ellenfelétd], aliberalizmustdl. A liberélis
szdmdra az egyéni szabadsdg egyetemes érték, miga konzervativ szdmara
nem létezik szabadsdg az intézményes rend garancidja nélkil. E garancia
megléte ,a torvényes kormdnyzat tekintélyétél” ! figg. Scruton szerint
a szabadsdg liberélis eszméjének legfébb problémdja, hogy elérése érde-
kében a liberalis kész lerombolni azokat az intézményeket, amelyeken
maga ez a szabadsdg alapulhatna; és nem veszi figyelembe a politikai
hatalom természetét sem. Létezik azonban egy mdsik, még rémiszt6bb
megkozelitése a szabadsagnak, az intézményes rendnek és a tekintélynek:
a marxista doktrina. A marxista: ideologus, aki mindig a hatalomrél be-
szél, amelyet viszont ugy jellemez, mint ami a tdrsadalom egészének vélt
érdeke érdekében tulléphet az egyéni szabadsédgon. A személyes szabadsdg
ugyanis szdmdra puszta ,burzsod csokevény”. Az intézményes rend semleges
formédja helyett, amely a jogdllamiségra jellemz6, a centralizalt hatalmat
részesiti eldnyben, amely az elvont igazsdgossagot erével tudja garantdlni.
Ezért a marxista centralizalt hatalom igényt formdl a partallami hatalom
hasznélatdinak monopoliumara.

Atekintély e destruktivmegkozelitéseivel ellentétben akonzervativarra
torekszik, hogy megdrizze az intézményes rendbe vetett kozonséges bizal-
mat. Scruton ebben a mtivében egyébként némileglegalistamédon kozeliti
meg a konzervativizmust; szinte minden fontosabb fogalma - a tekintély,
a hiség, az alkotmadny, a jog és a szabadsag, a tulajdon, a munka vildga, az
uralkod¢ rend és a nyilvanossdg — a jogi nyelv sz6térdba tartozik.

14 SCRUTON 2002a: 29.
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Scruton szerint az egyéni szabadsdg koveteléséhez szitkséges egyszers-
mind annak garancidit is kovetelni. Marpedig akkor az a logikus kérdés is
felvet6dik, hogy vajon ki vagy miképes biztositani ezt a garancidt. A valasz
az, hogy ha el akarjuk keriilni a hatalmi 6nkényt, akkor olyan intézményes
rendre van sziikségiink, amely nem fiigg az épp uralkodé személy(ek) on-
kényes akaratatdl. Az intézményes rend nem létezhet az azt megalapozé
jognélkil. A rendet csak akkor tekintjiik jogszertinek, ha elfogadjuk annak
tekintélyét — még akkoris, ha az bizonyos esetekben hatranyos szimunkra.
Mis széval ahhoz, az egyéni szabadsig garancidinak alapjaként el kell fo-
gadnunk a jog uralmat az emberek uralma helyett. Ez régota hangoztatott
konzervativ meggy6z6dés, amely Arisztotelész azon tanitdsara vezethetd
vissza, miszerint az uralkodék mint egyének uralméval szemben érdemes a
tarsadalmilag igazolt szokdsokat eldnyben részesiteni. Ez a tétel a brit kon-
zervativok elsd politikai axiomajéva valt: az egyéni szabadsdg védelméhez el
kell fogadni a torvény és vele egyiitt alegitim politikai hatalom elsébbségét,
amig ez utobbi az el6bbi szerint jar el.

Am a térvény zavartalan mikodéséhez még egy dologra sziikség van:
bizonyos életformék érvényesiilésére. Hiszen a joggyakorlat is arra tanit,
hogy nincs térvény olyan emberek nélkiil, akik megértik és elfogadjak
a torvény uralmdt. A jogéallamisdg elfogaddsa bizonyos életforma és az
intézményesitett renddel szembeni bedllitédas fiiggvénye. A konzervativ
szemlélet alapja az a magatartds és életmod, amely elismeri, hogy a tdrsa-
dalomban vannak bizonyos intézmények és jogilag megalapozott eljarasok,
amelyek behataroljak, és ezaltal keretbe is foglaljik egyéni tevékenységiink
korét. ,R6viden, a konzervativizmus annak érzékelésébél fakad, hogy az
egyénvalamely dlland6, mdr az 6 egyénilétezése el6tt is fenndll6 tdrsadalmi
rendbe tartozik.”!S

Akonzervativember szerint a tirsadalmi rend fennmaraddsihoz htiségre
van sziikség, a tekintély tisztelete nélkiil pedig nincs hiiségen alapulé kote-
1ék. Scruton hegelianus gondolkoddsa a csaldd példdjan keresztiil kozeliti
meg a tekintély és a hliség tarsadalmi jelenségét. Meglatdsa szerint a csaldd
olyan tiszteletet és elfogaddst kovetel meg az egyént6l, amely meghatérozza

15 SCRUTON 2002a: 31.
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az egyén dontési korét. A liberélisok persze tudvalevéleg gyanakvéssal
tekintenek minden olyan érvelésre, amely a politikai hatalom és a csaldd
osszehasonlitasabol indul ki. A leghiresebb liberlis ellenvéleményt John
Locke fejtette ki, aki a Két értekezésben szembeszallt Sir Robert Filmer Pat-
riarcha cim mtivének 6 tézisével, miszerint a csaladfenntart6 példéjabol
kiindulva kellene felfognunk az allamfé statuszat. Ezt az utobbi elképzelést
a keresztény hagyomany is timogatta — példaul Aquindi Szent Tamds De
regimine principum (Az uralkoddk hatalma) cim mtivében dsszehasonlitotta
az apai uralmat és a monarchiat —, ugyanakkor szilard torténelmi alapokkal
isrendelkezett, amint azt I. Jakab The True Law of Free Monarchies (A szabad
monarchidk igazi joga) cim@ m{vében' bemutatta.'”

Scruton, mivel modern konzervativ, aki a modern ideologiak sziiletésétdl,
vagyis a francia forradalomtol szdmitja a konzervativizmus sziiletését, nem
megy vissza egészen Filmerig vagy I. Jakabig, hanem Hegelre timaszkodik.
Amellett, hogy a csalddra mint egyfajta monarchikus hatalom példajara
hivatkozik, fogalmikiilonbséget tesz az allam és a tarsadalom kézott. Hegel
jogfilozofidja alapjan Scruton megkiilonbozteti a csaldd, a civil tarsadalom
ésaz dllam szintjét. '8 Hegel A jogfilozdfia alapvonalaiban ugyanakkor azt is
megéllapitotta, hogy az emberi Sittlichkeit (nagyjabol: erkélcsiség) harom
szintb6l 4ll, ezen beliil a magasabbat mindig az alacsonyabb szint fiiggvé-
nyeként, dialektikusan értelmezte. Az ember kozvetleniil a csalddba sziiletik
bele, amely a kozosség alapegysége, és ahol az interszubjektiv elismerés
a szeretetben gyokerezik. A kovetkezé szint a piaci kapcsolaton alapulé
civil tirsadalom szintje. Ezen a szinten az emberek elsésorban autoném
egyénekként!® mozognak, akik mint ilyenek szabadon dénthetnek a tar-
sadalmi tranzakcidkban val6 részvételrél, igy hozva létre a tarsadalmat.
A tarsadalmi szervezddés e szintjének valodi természetét a piac tdrsadalmi

16 Elsé kiad4dsa: KiNGg JAMES I (I. Jakab kirély) 1598.

17 Robert Grantnek tartozom koszonettel ezekért a hivatkozasokért.

18 A térsas hajlamok hierarchidjarol sz616 hegeli gondolatmenetet a Stanford Encyclopedia of
Philosophy Hegel sz6cikke alapjan foglalom 6ssze: REDDING 2020.

19 Ahogy Robert Grant emlékeztetett rd, az egyének még a civil tarsadalomban is sokszor a
csalddjuk javara figyelnek, nem csupdn sajit személyes hasznukat tartjak szem el6tt. Inkdbb
1éptékbeli kiillonbségrél van szé: a szoros, személyes kapcsolatok és a polgarok egyméshoz
fliz6d6 viszonyai kozott.
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intézménye fejezi ki. Itt az emberi viselkedést nagymértékben (de még
itt sem kizarélagosan, mint arra az el6z9 jegyzet figyelmeztet) 5nzd belsé
inditékok hatdrozzak meg. A piac zavartalan mikodéséhez szitkség van az
egyes tranzakciok 6sszehangoldsara, igy a szereplok kozott a jatékszaba-
lyokra vonatkozé megéllapodésok sziiletnek. Megfelel6 mikodés esetén a
piacok képesek az emberek viselkedésének 6sszehangoldsdra azéltal, hogy
a kindlatot a kereslethez igazitjak. Végiil az emberi egyiittélés harmadik,
legosszetettebb formdja az allam, amely meg6rzi mindkét korabbi format:
az érzelmi kapcsolatot éppugy, mint a polgdri tarsadalom voluntarizmu-
sanak egyes elemeit és annak spontan rendjét. (Egyfeldl gondoljunk a
hazaszeretet vagy a htiség fogalmdra, masfeldl az dllampolgdrt egyardnt
mozgaté egyéni és kozérdek komplex &sszjitékdra.) A harmadik szinten
azonban megjelenik egy 4j, igaz, csak virtudlis szereplé, az dllam jogi fikcioja,
amelynek akaratot, s6t cselekedetet is tulajdonitunk. Ez sziikséges ugyanis
ahhoz, hogy hatékony eszkoz 6sztokélje a polgérokat a kortilményekhez
valé nagymértékli emberi alkalmazkoddsra, valamint ez biztosithatja az
erkolcsok és a tdrsadalmi szokasok hosszu tava fennmaraddsat is a kilsé
és bels6 veszélyforrasokkal szemben.2°

Scruton hegelidnus gondolkodoénak tekinthetd. A konzervativizmus
jelentésében kész ramutatni a csalad és az allam kozotti parhuzamokra, anél-
kiil, hogy a patriarchélis szemléletbe esne vissza. Mint kifejti, a gyermek
egyszerre tapasztalja meg a csaladban a sziil6k szeretetét és a sziil6i hatalmat.
Az egyikfeltételezi a masikat: a csalddi szeretet nem létezik sziil6i hatalom
nélkiil, és forditva. Ez az analdgia segit megmagyarazni az embernek a
hazéjéhoz val6 viszonyat: ,, A kényszer, a tehetetlenség és a kiils6 akaratnak
valé alavetettség hasonl6 felismerése az, ami a polgart hozzdsegiti ahhoz,
hogy azt is felismerje, a tarsadalomhoz tartozik; ebben a felismerésben
sziiletik meg a hazaszeretet.”2!

20 A hegeli tridsz jelentdségérél Scruton gondolkod4séban 1dsd WILFORD 2021. Erdemes
megjegyezni, hogy Charles Taylor jelent6s szerepet jatszott az angol nyelvii Hegel-kutatas
reneszanszéban, illetve azéltal is, hogy feltarta Hegel jelentéségét a politikai filozéfia szamara.
Hegelr6l sz616 monografiaja 1975-ben jelent meg a Cambridge University Press kiadasédban.
Scruton kritikusan viszonyult Taylorhoz, mindazonaltal nagyra becsiilte.

21 SCRUTON 2002a: 32. A hazaszeretet esetében nem szabad megfeledkezni a személyes
ismeretség hianyarol, amely megkiilonbozteti a szeretetnek ezt a formajét a baratok vagy
csaladtagok irdnti, szoros személyes kapcsolaton alapul6 szeretettél.
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Scruton kifejezetten utal ,a csaldd hegelidnus védelmezésére”,?? vila-
gossd téve filozdfiai inspirdcidja forrdsit. A csalddi szeretet élménye és a
polgér hazdjéhoz val6 érzelmi kotédése kozotti hasonldsdgot a monarchia
intézményének segitségével szemlélteti. Az uralkod6 képes megtestesiteni
az alattvalok szemében az dllam teljességét, és az alattval ok uralkod 6 irdnti
vonzalmdban tetten érhetd az a szeretet, amely az egyént a hazdjahoz kéti.
Az alattvalonak az uralkodéhoz valé hosszu téva ragaszkoddsét az érzelmi
kotédése alapozza meg. Ebben a tekintetben, bar Scruton nem tesz koz-
vetlen utaldst a teoldgidra, ez a szeretetteljes, nem pusztdn raciondlisan
indokolt ragaszkodas hasonlit a hivé ember Istenhez val6 viszonydhoz.
Scruton szerint, ha tisztan raciondlisan indokolndnk, hogy az alattvalénak
miért kell hiiségesnek lennie uralkodéjdhoz, az valéjaban utat nyitna a
kétségek eldtt. Am az uralkod irénti alattvaléi érzelmi kapcsolat nem
is pusztdn személyi kotédés: nem az uralkodo személyes tulajdonsagain
vagy jellemén alapul, hanem egyszertien maga a tisztség hozza létre ezt a
kapcsolatot, amely mintegy megkoveteli a hiiséget a tisztséget megtestesitd
személy irant.23

Nyilvanvalé, hogy Scruton magyardzata nem elégithetikia racionalista
liberalisokat. De Scruton szerint ez azért van igy, mert a liberalisok dllamrdl
alkotott nézete téves. Konyvének fiiggelékében a kovetkezéképpen érvel:
akonzervativizmussal 6sszehasonlitva aliberalizmust meglehetésen szimpla
individualizmus jellemzi. Ezt azzal bizonyitja, hogy bemutatja, hogyan védi
aliberdlis, illetve a konzervativ a tulajdon fogalmat. A liberalis nézet abbol
indul ki, hogy az egyén autoném, racionélis és erkolcsileg felel 8s cselekvd,
mig a konzervativ nézet szerint a tulajdon segiti az emberi egyiittélés za-
vartalan mikodését.

Ahhoz, hogy Scrutonnak a tulajdon természetérél sz6l6 elemzését, az
elemzés eredetiségét a szokédsos liberdlis indoklashoz viszonyitva értékelni
tudjuk, fel kell idézniink azt a korillményt, hogy a tulajdon az angol libera-
lizmus alapszovegének, Locke Mdsodik értekezésének egyik kulcsfontossagu
eleme. Az érvelés abbdl az dllitasbol indul ki, hogy ,mindenkinek tulajdona

22 SCRUTON 2002a: 202.

23 Eznem jelenti azt, hogy az uralkodé személyes tulajdonsagai ne lennének hatassal az alatt-
valdk lojalitdsara. Ez a hatds azonban mésodlagos, inkdbb szocioldgiailag ragadhaté meg,
és — bizonyos tliréshatdron beliil - nem alkotmanyos kérdés.



76 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

a sajat személye”. Ha egy targyat vagy egy foldteriiletet megmiiveliink,
mégpedig sajat testiink eréfeszitése révén, akkor azt a targyat vagy teriile-
tet abban az értelemben is 4talakitjuk, hogy a befektetett munkédnk révén
hozzénk fog kapcsolddni, vagyis jé eséllyel tulajdonunkka vélik.

Roger Scruton sajat tulajdonfogalma merében mésképp fest.2* Sajat
alapvetése ,,az ember tarsadalmi érzéke”. A tulajdon intézménye a termé-
szet és az ember taldlkozdsi pontja. A magdntulajdon megszerzésével az
ember elkezdi felszabaditani magét a kiils6, objektiv vilag hatalma alol.
A dolgok feletti jogok és a kapcsolodé kotelezettségek intézményesitése
révén a targyak bizonyos titkorszer(i tulajdonsagra tesznek szert: elkezdik
visszatiikrozni az ember gondolkoddsmadjat, killondsen tarsadalomalkotd
tevékenységét. Az egyénhez legkozelebb 4ll6 targyak elkezdenek hasonli-
tani rd, visszatitkrozik az egyéniségét, s ,mdr otthon van abban a vilagban,
amelyben ezel6tt még céltalanul koborolt”

Ezt az otthont nem az emberilétezés individualista formdja jellemzi; ez
acsalad birodalma. Bels6 kapcsolat van tehat a tulajdon és az otthon érzése
kozott. Az otthon terében az egyéni tulajdon a csalddtagok kozos tulajdonava
lesz. Ez minden formalis elismerés és engedélyezés, hivatalos tarsadalmi
szerz6dés nélkiil is mikodik. A csalddtagok kozos lakohelyének megléte
azt feltételezi, hogy a csalddtagok a csaldd egyes tagjainak magantulajdonét
az egész csalad rendelkezésére bocsdjtjak.

De Scruton gondolatmenetének van még egy logikai 1épése, amely a
tulajdon és a csalad kozotti kapesolat konzervativ értelmezését kiteljesiti.
Ha elfogadjuk a hegeli 4llaspontot, akkor azt is el kell ismerniink, hogy az
emberek viszonya az ket koriilvevé targyakhoz a tdgabb kozosségben
hasonlita csalddon beliili viszonyukhoz. Arisztotelész az oikosz fogalmabdl
indult ki, és a polisz gazdasagi elemzését az oikosz elsédleges egységére
alapozta. Hasonléképpen, ha a csalddot az éllam térsadalmi viszonyainak
modelljeként értelmezziik, a magintulajdon az dllamban is a k6zj6 érde-
kében létezik, ahogyan a csalidban. A magantulajdon intézménye nélkiil
nehéz elképzelni a politikai kozosség boldoguldsat. A nyugati tarsadalmak
mind a magantulajdon feltételezésére épiiltek, igy az a nyugati kultdraban

24  SCRUTON 2002a: 120-147.
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természetes jelenségként mutatkozik meg, még akkoris, ha csupédn torténel-
mileg megalapozott, sét akkor is, ha a nyugati ember mindig is tiszteletben

tartotta a tulajdonosi szemléleten tdlmutatd tranzakcidk bizonyos tipusait

is, példaul az ajandékozast vagy az dldozathozatalt, amelyek szintén fontos

szerepet jatszanak Scruton tarsadalomképében.

A brit filozéfus e kotete fiiggelékében szembedllitja a liberalizmus én-
kézpontisagit, més széval individualizmusat a konzervativizmus harmadik
személy(i perspektivajdval.2S Az egyes szdm els6 személyt perspektiviban
az egyén csak sajit énjében képes gondolkodni. Az ember az ész hasznd-
lata révén képes beldtni azt a tényt, hogy mivel a k6z6sségben vannak més

seén-ek is, 6k is kovetelhetik maguknak a tulajdonhoz valé jogot, shogy ezt

ajogot mindenkinek el kell ismernie. Az egyéni jogok kézponti szerepet

jétszanak a liberalizmusban, mivel ezek biztositjik az egyén maganszférajat.
Ezzel szemben a harmadik személyt perspektiva kiilsé nézépontot hoz

létre, amelyb6l én magam is tobbszint(i kapcsolatba keriilok a kozosség

tobbi tagjaval. Ez a kiils6 nézépont alapozza meg a kozosséget. Az dllam

a kozosség legmagasabb rendii intézményesitett formdja, amelyet — mint

lattuk — szimbolikusan az uralkodo testesit meg. A hegeli Sittlichkeitben az

egyén magénélethez valé joga helyett a kozosség szférdja élvez els6bbséget.

»Ez ajamborsag »kell«-je, amely elismeri a helyi, muland6 és torténetileg

kondicionalt tarsadalmi kotelékek megkérddjelezhetetlen helyességét.”26
Végezetiil Scruton hozzéteszi, hogy mégaz ,én” perspektivdjais valojébana

harmadik személy perspektivdjatol fiigg: akozosség megléve intézményes

keretei nélkiil az egyén nem képes személyes jogokat szerezni. A magin-
tulajdon példdul olyasvalami, amit mésokkal el kell tudni fogadtatni. Ebben

a tekintetben a liberalizmus feltételezi a k6z6sségelvi konzervativizmust:

az egyénijogok feltételezik a kozosségijogok, azaz akozosség minden tagja

dltal elfogadott normék meglétét.

Scruton késébbi gondolatai a hegeli perspektivizmus sokkal drnyaltabb
éskidolgozottabb értelmezését nyujtjik. Hamarosan rajon, hogy az emberi
kozosség sajatos természetének jellemzéséhez ki kell térni a tobbes szdm elsé

25 Scruton hozzateszi, hogy az utilitarizmus emberi cselekvésre vonatkozé perspektivaja is
harmadik személyti.
26 SCRUTON 2002a: 249.
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személyt perspektiva, a,,mi” perspektivija fenomenoldgiai magyarazatéra
is. Lassuk hat, miként fejl6d6tt Scruton konzervativ politikai gondolkoddsa
a tovabbiakban!

Politikai filozdfia:
Ervek a konzervativizmus mellett (2006)

Scruton masodik kdnyvhosszasdgu tanulmanya a konzervativizmusrdl
A Political Philosophy: Arguments for Conservatism (Politikai filozéfia. Ervek a
konzervativizmus mellett, 2006) cimmel jelent meg. A kdnyv anyaginak nagy
része azutdn irédott, hogy Scrutonékat kritika érte, amiért egy dohdnyipari
céggel szerz6dtek, mikozben Scruton latszatra fiiggetlen Gjsagirokéntirta
kockézatvallaldsrol és a kockazatkezelésrdl. A Dooleyval folytatott egyik
beszélgetésben elismerte, hogy hatalmas hiba volt iizleti kapcsolatba [épni
aJTI-vel. Amikor Dooley szembesitette 6t azzal a nézettel, hogy ssze-
térhetetlenség dll fenn a médiakapcsolatokkal foglalkozé tandcsadd cég és
az Gjsagiréi munka kozott, Scruton elfogadta ezt a kritikat, bar azt éllitotta,
hogy nem kellett semmi olyat irnia, amit egyébként ne gondolt volna igaznak.
Ettél fiiggetleniil elismerte, ez kétségteleniil baklovés volt, amelynek meg
is fizette az drdt. A nyilvanos botrdny kévetkeztében felbontotték szerzd-
dését a Financial Timesszal, elvesztette professzori kivaltségait a Birkbeck
Egyetemen és a Chatto & Windus kiadéval kotott, 4j konyvre vonatkozd
szerz6dését.?” De talan még ennélis fontosabb, hogy feleségével ugy érezték,
a nyilvdnosan feléjiik dramlé ellenségesség lehetetlenné teszi szamukra,
hogy otthon folytassak életiiket, és ezért tigy dontottek, kivindorolnak
az Egyesiilt Allamokba, hogy ott kezdjenek uj életet. Virginiiban vettek
egy, az tiltetvényes korban épiilt hzat, és Scruton két részmunkaidds éllast
véllalt, egyet a Pszichol6giai Tudomanyok Intézetében a virginiai Arling-
tonban, egyet pedig a washingtoni American Enterprise Institute-ban, hogy
fenntarthat6vd tegyék ottani életiiket.

A Political Philosophy: Argument for Conservatism cimi konyvét azértirta,
hogy kiemelked konzervativ politikai gondolkodéi pozicidjit megerdsitse.

27 SCRUTON-DOOLEY 2021: 156.
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Ebben az értelemben amellett sz616 dontés volt, hogy tovabbra is az drral
szemben uszik, és elfogadja mindazokat a kévetkezményeket, amelyekkel
ez a dontés a karrierjére és egzisztencidlis korillményeire nézve jar.

A konyv bevezetéje viligossa tette, hogy sajat helyzete az értelmiségi
elitben némileg hasonlit Edmund Burke-éhez, aki a whig part tagja volt,
és a konzervativizmus alapitd atyjava valt: 6 is intellektualis ellenszenvet
keltett a szellemi élet progressziv koreiben, amelyhez korabban tartozott.
Scruton alldspontjanak tovabbi burke-i eleme az volt, hogy filozéfiailag
érvelt a filozdfia politikai célu felhasznaldsa ellen. Végiil is mi mds jellemzi
inkabb akonzervativizmust, mint az a kifejezett meggy6z6dés, hogy ,végs6
fellebbviteli birésagként a szokdsoknak kell érvényesiilniiik az észérvekkel
szemben”?28 Brit hagyomanyok szerinti konzervativ maradt tehat, holott
hazéjéban akonzervativizmus intellektudlisan még kevésbé volt tiszteletre
mélt, mint Amerikaban. O maga éllitotta, hogy ,a brit toryk egyre hir-
hedtebbek filozéfidjuk sekélyességérol’.2® S azt se feledjiik, hogy a konyv
politikai kontextusa Tony Blair korszaka, a munkésparti kormanyzas hosszu
évtizede az Egyesiilt Kirdlysdgban, amelyet Gordon Brown még tovabbi
hérom évig fenntartott — mig az Egyesiilt Allamokban az ifjabb George
Bush elncksége Barack Obama é4ttoréséhez vezetett!

A Scruton dltal ebben a kényvben alkalmazott megkozelités Gjdon-
séga az volt, hogy a konzervativizmus helyi relevancidja mellett érvelt,
ahelyett, hogy azt atfog6 ideoldgianak tekintette volna, ahogyan azt a
Bush-kormdnyzat moégott 4llé neokonzervativok tették. A straussidnus
amerikai neokonzervativok és a Scruton nézetei kozotti killonbséget jol
mutatja, hogy az elébbiek a nemzetkozi kapcsolatok és a kiiliigyek felé
orientalédtak, mig Scrutont leginkdbb a helyi hagyomdnyok védelme
érdekelte, még hazdjatdl tavol is.

Scruton a Douglas Murray szintén 2006-ban megjelent Neoconserva-
tism: Why We Need It (Neokonzervativizmus. Miért van rd sziikségiink?)
cimi konyve altal kivéltott vitdra is reagdlt. Murray ugyanis az amerikai
neokonzervativizmus atvételét javasolta mint kivinatos stratégiat a brit
konzervativok szaimara. Sajat konyvében azonban Scruton nem foglalkozott

28 SCRUTON 2006: Vii.
29 SCRUTON 2006: Viii.
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kozvetleniil a neokonzervativizmus kérdésével. Egyszertien csak azt akarta
megmutatni, hogy ,a konzervativizmus eredendéen helyhez kétott [ ... ]
Ezért van az, hogy ebben a kdnyvben bizonyos fokig megprébaltam a
nemzetéllam védelmére kelni.”3°

Hosszt tdvon azonban a konyv legfontosabb kovetkezménye az volt,
hogy Scrutonék ugy dontéttek, hazatérnek az Egyesiilt Allamokbdl, és a
brit vidéken telepednek le. Dontésiik akar egy arisztotelészi értelemben
vett gyakorlati szillogizmus konkluzidjanak is tekinthetd. A gyakorlati
szillogizmusban az érvényes érv olyan gyakorlati dontést eredményez, ame-
lyet raciondlisnak tartunk és készek vagyunk végrehajtani, mint az érvelés
eredményét. Scruton dontése még jellemzébben konzervativ volt, hiszen
birtokot vasarolva az angol vidéki uriemberek hagyomdnyos életmddja
mellett dontott, s azt csupdn azokkal a szellemi tevékenységekkel frissitette
tel, amelyeket iskoldzottsdga és a technoldgia a foldmuivelés mellett lehetévé
tett szimara. Kés6bb ez a hazatérés fokozatosan szimbolikussd valt mind
Scruton, mind csalddja és olvaséi szdméra.

A konyv egyik f6 témdja a nemzet koncepcidjanak védelme, ahol a
nemzet olyan politikai k6zosséget jelent, amely a teriileti szuverenitdst
megalapozé intézményes formahoz kotédik. Ennek az intézményes for-
manak koszonhet, hogy a tarsadalomban az egymdst személyesen nem
ismerdk is megbizhatnak egymdsban, ,mivel mindenkire k6zos szabdlyok
vonatkoznak”.3! Mds széval ez az intézmény bizalmat teremt, ugyanakkor
megkéveteli, hogy a polgdrok azonosuljanak az adott intézményes beren-
dezkedéssel.3? A szabalyok kapcsolatokat teremtenek kozottiik, mivel
mindannyian — legtobbszor reflektédlatlanul - elfogadjdk a felettiik 4116
hatalmat. Az emlitett kapcsolatok pénziigyi, jogi és vagyonkezeldi (fiducia-
rius) jellegtiek lehetnek. Egyik sem feltételez személyes kotédést — ebbédla
szempontbdl a csaladdal val6 dsszehasonlitds csak korlatozottan érvényes.
Ajogéllamisdg, amely sajatos tdrsadalmi konvencié eredményeként értel-
mezhetd, feltételezi a kozosség tagjainak a kozos igyekhez valé kotodését,

30 SCRUTON 2006: ix.

31 SCRUTON 2006: 7.

32 Scruton ennek kapcsin Fukuyama bizalomrol sz616 hires kotetére utal. Magyarul: FURUYAMA
2022.
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mas sz6val az igynevezett ,tobbes szdm els6 személy” [étezését.33 Scruton
ezzel tjabb nyelvtani format vezet be — tal A konzervativizmus jelentésében
targyalt egyes szdm els6 és egyes szam harmadik személy(i formdn —, mi-
kozben a politikai gondolkodds torténetének nagy alakjait is felidézi, mint
ennek az elképzelésnek a kezdeményezdit. Burke ,6rokségelvére” (hereditary
principle ) és Hegel ,szerz6désen kiviili kotelezettségekrél” szol6 elkép-
zeléseire utal, mig a szintén ebben az dsszefiiggésben hasznalt (vallasos)
éhitat (piety) fogalmét a francia reakcids irénak, Joseph de Maistre-nek
tulajdonitja.3* A vagyonkezel6i viszony 6sszefiiggésében Burke, Moser és
Gierke nevét emliti, akik koziil az utobbi két gondolkod6 a Genossenschaft
német hagyomanydhoz tartozik, amely gondolat a 18. és a 19. szdzadban,
kézépkori alapokon fejlédott tovabb. A modern nemzetfogalom elméleti
alapjai itt érintik a konzervativizmust. Az egymds szdmdra ismeretlenek
kozotti bizalom fenntartdsdhoz szitkséges kozos igy tudata fontos része a
Genossenschaftjelentésének.3S Azintézményes keret a kordbbi nemzedékek
oroksége, amelyrél a jelenleginek jo sdfarként kell gondoskodnia, hogy
meg0Qrizze és j6 dllapotban tovabbadhassa azt a kovetkez6ének. A Burke
altal hangoztatott k6zosség a halottak, az él6k és a meg nem sziiletettek
kozott Scruton szdmdra is donté fontossdgu a nemzetéllamban, az egy-
mads szdmara ismeretlenek kozotti bizalom fennmaradasanak biztositasa
szempontjabol.3¢ Konzervativ gondolkodoként természetesen tisztaban
van a veszélyekkel is, amelyek a nemzedékek kozotti szolidaritdsnak ezt a
vizi6jit fenyegetik. E veszélyre utalt mér korabban is, példdul A nemzetek
sziikségességérdl (2004) cimt mivében, valamint az Anglia, egy eltiing idedl
(2000) selégidjaban”3” E miiben vezeti be az oikophobia mint a hazaszeretet
elutasitdsa fogalmat; s ez afogalom készteti 6t arra, hogy megalkossa pozitiv
megfeleldjét, az oikophilidt is, amely az 6 konzervativ értelmezésében a

33 SCRUTON 2006: 8.

34 SCRUTON 2006: 39.

35 Scruton minden bizonnyal egyetértett Oakeshott-tal abban, hogy a rend fenntartasanak
kozos tigye nem igényel tovéabbi kzos célokat — 1asd Oakeshott megkiilonboztetését a val-
lalkozas és a polgari tarsulas (enterprise and civil association) kozott. Ismét Robert Grantnek
koszonom, hogy felhivta a figyelmemet erre a vonatkozésra.

36 SCRUTON 2006: 35.

37  SCRUTON 2004b; 2004a.
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helyi kotédések jelolésére szolgal. Az aldbbiakban még visszatériink erre a
kifejezésre, amely Scruton otthonossdgroél sz6l6 gondolatainak egyik meg-
hatdrozé fogalmava vélt.

Egy masik, szimdra donté jelentéségu kifejezés egyenesen Ariszto-
telésztSl szarmazik. Az egyensiilyrél van sz6, amelyet Scruton tirsadalmi
és okologiai kontextusban egyardnt hasznalt, azt allitva, hogy ,a térsa-
dalmi 6kolégia fenntartdsa” a természethez val6 ,,gondnoki” viszonyuldst is
megkoveteli. Ez fejezi ki Scruton eszményképét a hazassdg interperszonalis
kapcsolatdnakleirdsdban is. A hdzassdg fogalma a kulturharc kitorésével po-
litikai vita targyalett. Bar a progresszi6 1968-ban sikeres kampdnyt folytatott,
amely a polgdrjogi mozgalom és a didklazadds gy6zelméhez vezetett, a harc
ezzel nem ért véget. A tarsadalmi kisebbségek jogai tovébbra is a baloldal
napirendjén maradtak, beleértve a faji, szexudlis és egyéb kisebbségek
jogait, akikrél azt dllitotték, hogy a tobbségi tarsadalom elnyomja 6ket.

Scruton a hdzassagot tarsadalmi intézménynek tekinti, amely bels6 és
kiils6 nézépontbdl egyarant értelmezhetd. Jelent6ségét a legtobb tarsada-
lom elismeri, és nemcsak belsd, interperszonalis viszonyként, hanem kiilsd,
tarsadalmi-intézményes szempontbodlis. Miga legtobb nyugati tarsadalomban
valldsi dimenziéval is rendelkezett, az adminisztrativ dllam megsziiletésével
polgéri jogi fogalomma alakult 4t:38 olyan szerz6déssé valt, amelyet fel
lehet mondani, ha az egyik fél ezt kivanja. Scruton szerint ez a fejlemény
jelentés valtozast hozott a hdzassag szerepérol és természetérol alkotott koz-
felfogdsban; ,,a hdzassdg megsztint annak lenni, amit Hegel »szubsztancidlis
koteléknek« nevezett”3 Scruton ezt olyan lefelé iveld spiral részének tekinti,
amely elkertilhetetleniil ,lemindsiti és végiil eltorli a hazassagi koteléket” 4
Szerinte ez a folyamat ugy foghat6 fel, mint ,,a »szubsztanciélis kotelékek«
vilagdbdl valé visszavonulds a targyaldsos megdllapodésok vilagéba”#! Ez a
fejlemény a baloldal térsadalmi kohézi6val szembeni kritikdjanak tudhato
be, amely az 6sszetartast uralomként és az egyéni szabadsdgot fenyegetd
veszélyként értelmezi, s nem annak garancidjit latja benne.

38 Scruton ezzel 6sszefiiggésben a kovetkezd torténeti dttekintésre hivatkozik: WITTE 1997.
39 SCRUTON 2006: 87. Hegel A jogfilozéfia alapvonalai cimti miive 161. paragrafusat idézi.

40 SCRUTON 2006: 87.

41 SCRUTON 2006: 88.
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Scruton a hdzassag erotikus alapjairdlis elemzést nyujt szexudlis vagyrol
sz016, konyvnyi terjedelmu tanulmanydban.*? A hézassdgnak az emberi
életben betoltott szerepérél és funkcidjardl alkotott tarsadalmi képzetek
dtalakuldsat a posztmodern gondolkoddsmod megsziiletéséhez koti, amely
lerombolja a tdrsadalom hagyomanyos értékeit, hogy azokat sajit, milandé
ésrelativista értékeivel helyettesitse. A hazassagi kotelék relativizéldsaval a
nyugati tarsadalmak veszélyeztetik ,a tdrsadalmi reprodukciét, a gyermekek
szocializacidjat és a tarsadalmi téke tovabbaddsat”.*3 Scruton e tekintetben
meglehetSsen pesszimista: ugy véli, hogy a valldsi szentségek, példéul a
hazassag intézményének leromboldsira irinyulé mozgalom tulsdgosan erds,
mivel az dllamigazgatas, a tudomanyos korok és a média védelmét élvezi.
Tébbek kozott olyan erds intézményi tdmogatokra tett szert, mint az Egye-
siilt Allamok Legfelsébb Birésaga, amelynek dontései a meleghézassighoz
vald jog elfogaddsihoz vezettek — miutdn korabban a szexuélis forradalom
részeként a kultarharc egyik kulcsfontossagu csataterén a pornografiat és
az abortuszt is legalizaltak.

Mint l4ttuk, Scruton maga nem volt a sz6 eredeti értelmében vett, buzgon
hivé ember, de konzervativként tisztdban volt a hazassdg vallasi jelent6-
ségével, és azt allitotta, hogy a bejegyzett élettarsi kapcsolat a ,tarsadalmi
mérnokoskodés” ujkori innovacidja. Filozéfusként elemezte a vallds és a
felvilaigosodds kozotti fogalmi ellentétet. Ugy latta, hogy korunkat meg-
hatérozza a felvildgosodas, és egyetlen felviligosodds utdni kultura sem
térhet vissza egy kordbbi szakaszba, hacsak nem kévetkezik be valamilyen
atfogo tarsadalmi katasztrofa.

Scruton maga is tudatdban volt annak, hogy sajit gondolkoddsa is
részben a felvilagosodds terméke. Ebben az értelemben mondanival6ja
az onvizsgélatra tett er6feszitésként is olvashatd. A felvilagosodassal
kapcsolatos alldspontja meglehetésen ambivalens volt: ha az iszlam
radikalizmussal vetette Gssze, akkor biiszke volt a nyugati kultardn be-
liil elért eredményeire, amikor azonban a (keresztény) valldsnak és a
szakrélisnak az ellenpo6lusat latta benne, er8sen kritikus is volt. Szerinte
valdjéban egyszerre vagyunk egy korabbi, valldsosabb korszak gyermekei

42 SCRUTON 1986.
43 SCRUTON 2006: 95.
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és a felvildgosodas éltal felszabaditott egyéniségek. A vallds fogalmilag

szemben 4ll a felvilagosodas vilagi dimenzidjaval. Scruton Nietzschére

és Wagnerre hivatkozik a valldsrol sz616 beszdmol6jaban, megragadva

az alkalmat arra is, hogy ,az emberi lélek sotét titkairdl” elmélkedjen. 4
Szerinte Nietzsche - kiildnésen A tragédia sziiletése (1872) cim mtivében —
leirta, hogyan miikodik a vallas mint kultusz, mig a zeneszerz6 Wagner

operdaiban a vallast mitoszként abrézolta.

Scruton elképzeléseit a valldsnak a lélek sotét szférdival vald 6ssze-
kapcsoloddsarol a kortérs francia filozéfus, René Girard — és killondsen
Laviolence et la sacré (Az erdszak és a szent, 1972) cimi konyve — inspirélta.
Girard ,szent félelemrol” és akozosségi er6szak formairdl sz616 fejtegetései
meglehetdsen nagy hatdssal voltak a maguk koraban. Scruton szerint a
francia gondolkodé eszmefuttatdsai kimutattdk, hogy a vallds nem annyira
a transzcendencidrél sz6l, mint inkdbb az emberi kozosségek hossza tava
fennmaraddsérdl, amennyiben ez az emberi lények torékeny és bukott
természete ellenére lehetséges. Bar a felvilagosodas orokségével azonosult,
Scruton azt dllitotta, hogy a felvilagosodas felfogdsdban van egy alapvetd
hiba: az a sulyos kovetkezményekkel jar6 tendencia, hogy megprobal meg-
szabadulni a vallds ,hamis” feltevéseitdl. Scruton szerint az emberi lélek
sotét oldala valosagként mindig veliink marad, és tovébbra is szitkségiink
lesz olyan mechanizmusokra, amelyek ennek ellenére lehet6vé teszik a
kozosségi életet.S Allitasa szerint a vallastol ezt az Ssszetartast biztositd
funkciét a miivészet veszi at, sét mdr at is vette, épp azzal a céllal, hogy sajat
eszkozeivel reflektdljon ezekre a s6tét titkokra. Nem véletlen tehat, hogy
koényve Eliotrol és a konzervativizmusrol sz6l6 fejezettel zérul.

MielStt megvizsgalnank ezt az utolsé fejezetet, nézzitk meg, hogyan
mutatja be Scruton a felvildgosodds naivitisanak szerencsétlen kovetkez-
ményeit, ami az emberi kozosség miikodésétilleti! Adorno és Horkheimer
A felvildgosodds dialektikdja (1947) cimt miivéhez vagy Orwell 1984 cimi
disztopikus regényéhez hasonléan Scruton is 6sszekapcsolta a felvilagoso-
das filozdfiai naivitdsét és a 20. szdzadi totalitarizmus politikai katasztrofait.

4 SCRUTON 2006: 122.
45 Azigazsdghoz hozzatartozik, hogy Girard elmélete sem tisztdzza, hogy a kozosségi erészak
novelésével a k6zosség miként szabadulhatna meg sajat biintudatatdl.
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Szerinte a totalitdrius dllam sziiletése az irigységbdl fakadé haragnak és
gytilolkodésnek tudhaté be, amely a hatalommal val6 visszaéléssel szem-
beni biztositékok, koztiik a torvény, a tulajdon és a vallds leromboldsahoz
vezet.*6 Mindezeket az intézményeket kdzpontositott hatalom véltotta fel,
amelyet egyetlen egyén nietzschei akarata mtikodtetett. Orwell remek-
miive azt a mechanizmust szemlélteti, amely dltal megsemmisiilnek az élet
alapegységei, amelyek lehetévé tették az ember szdmdra, hogy normdlis
tarsadalmi és biztonsdgos maganéletet éljen, illetve azt mutatja be, ahogyan
ez a mechanizmus — Czeslaw Milosz Nobel-dijas lengyel emigrans kolté
kifejezésével élve — rabul ejti az elmét.

Scruton azt a merész allitast is megfogalmazza, hogy a totalitarius ki-
sértés tovibb él az eurdpai egyesiilési folyamat intézményi felépitésében,
annak ellenére, hogy az Eurépai Uni6 alapit6 atydi az eurdpai intézményi
keretet olyan nemzeteken 4tnyulé eszkoéznek szdntak, amely biztosité-
kot nyujt mindenféle totalitdrius kisértés ellen Eurépédban, és kiilonosen
Németorszagban. Rimutatva az eurépai politika biirokratikus nyelve és az
Orwell-féle ,ujbeszél” kozotti hasonldsagra, Scruton meggydzden hivija fel
a figyelmet arra, hogy e szindék ellenére a totalitarius impulzus tovabbra
is jelen van e projektben. A gonosz természetének arendti problémédjaval
kiilon fejezetben foglalkozik.*” Ebben személyes tapasztalataira is tdmasz-
kodik a totalitarius hatalom miikodésér6l Kozép-Eurdpdban a kommunista
uralom utolsé éveiben. Ennek kritikdjdn dolgozva a kommunista rend-
szerek nem hivatalos, demokratikus ellenzékének kanonikus irodalmat
idézi. Milosz mellett Scruton olyan szemtanik munkdssigdra hagyat-
kozik, mint Szolzsenyicin, Viclav Havel, Leszek Kotakowski és Arthur
Koestler. Arra probal rdmutatni, hogy a nyugati értelmiségi, politikai és
meédiaelit soraiban széles korben elterjedt az az illuzi6, hogy az egalitérius
impulzus alapvetéen helyes és jogos, pedig val6jéban azt nagymértékben
a kommunista uralom ideoldgiai fegyveréiil szolgalo irigység hajtja. Erre
az illuzioéra épitik azt a megalapozatlan feltételezést, hogy a helyzetet csak
olyan kézpontositott, nemzetek feletti eszkdzrendszer orvosolhatja, amely
az1968 utini Eur6pdaban jelent meg, az ,egyre szorosabb egységre” torekvé

46 Ami persze nem jelenti azt, hogy az utébbiakban ne jelenne meg az ilyenfajta emberi esend6ség.
47  ARENDT 1992. Eredeti kiadds: ARENDT 1951.
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eurdpai egyesiilés folyamatanak égisze alatt. Scruton félelmei az eurdpai
szuperallam megsziiletésével kapcsolatban 6sszhangban alltak olyan brit
véleményvezérek eurdpai centraliziciéval kapcsolatos aggodalmaval, akik
késébb a brit kozvéleményt a brexit timogatdsirdl is meg tudtik gydzni.
Ez utébbi kezdeményezést egyébként a filozofus is teljes mellszélességgel
tdimogatta mint a tagallamoktol a nemzeti szuverenitas funkcidit atvevéd
eurépai szuperallam elleni tiltakozést.*

Scruton alternativdja az unids projekttel szemben azonban nem valami-
féle izolacionista brit utépia. O inkabb kulturalis vélaszt javasol a 20. szizad
zsdkutcdjéra, amelyet konyve utolsé fejezetében, T. S. Eliot koltészete és
annak erételjes kultarkritikdja kapcsdn fejt ki. Eliot szerinte nem egyszertien

»a 20. szdzad legnagyobb angol nyelvi koltéje” volt, hanem merében inno-
vativ irodalomkritikus és valldsos gondolkodé is.*® Scruton szerint korai
koltészete (Prufrock and Other Observations [ Prufrock és egyéb észrevételek],
1917) és korai kritikdi ( The Sacred Wood [A szent erdé], 1920) a modern
koltészet meghatdrozo alakjéva avattak Eliotot. Tradition and the Individual
Talent (A hagyomdny és az egyéni tehetség) cimti esszéjében, amelyet a Sacred
Wood cimi kétetben jra megjelentetett, Eliot a hagyomadny és az erede-
tiség szerencsés keverékét keresi, amelyet szerinte a miivész ugy alkothat
meg, ha a hagyomdnyt alkoté cselekedeteivel tjrateremti. Bar koltéként
forradalmi vjité volt, Eliot ,,az irodalomban klasszikusnak, a politikdban
kirdlypértinak, a vallas tekintetében pedig anglikdnnak” vallotta magat.5°
Ebbdl a szempontbol nézve Burke sem holmi maradi szemléletti nosztalgia
foglya volt, hanem innovativ allamférfi, aki megértette, hogy csak ,,a valodi
hagyomdny az, ami megadhatja nekiink azt a bdtorsagot és a jov6képet,
amelyre a modern vildgban sziikségiink van”.5!

Eliot nagy kélteménye, az 1922-ben megjelent The Waste Land (Atokfoldje)
az eurdpai civilizacio 6ngyilkossaganak tekintett els6 vilighdboru katasztré-
fajara adott valasz volt. Scruton szdmdra dont6 jelentdséggel bir, hogy Eliot
akoltészetben ugyanazt tette, amit Wagner, a szimara legfontosabb modern

48 Sokatmondé tény azonban, hogy Scruton maga nem vett részt a brexitparti kampéanyban.
49 SCRUTON 2006: 191.

50 ELIOT 1928.

51 SCRUTON 2006: 194.
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zeneszerzd a zenében. Ugyanakkor, mint anglikdn valldsos gondolkodo,
1927-es megtérése utdn, az Ash Wednesdayben (Hamvazészerda, 1930) va-
lami ennélislazadobb 1épésre szdnta el magat. Ettél kezdve annak szentelte

alkotdi életét, hogy szdzaddnak konzervativ hangja legyen.

Eliot konzervativ éllaspontjit legegyértelmtibben két leghiresebb esszé-
jében fogalmazta meg: a The Idea of a Christian Society (Egy keresztény
tdrsadalom eszméje) és a Notes Towards the Definition of Culture (A kultiira
meghatdrozdsa) cimi dolgozataiban (az el8bbi egy 1939-ban tartott el§-
adds volt, az utébbi pedig 1943-ban egy folyéiratban jelent meg elészér).52
Meglep6 médon Scruton kritizalja ezeket a miiveket, azzal érvelve, hogy
egyik esszé sem volt olyan sikeres, mint a nagyjabol ugyanebben az id6-
ben irt nagy kolteménye, a Négy kvartett, amely viszont szerinte ,,a remény
legnagyszertibb tizenete, amelyet valaha is adtak nekiink, olvaséknak”.3

Amellett, hogy verses dramait jellemzi, és a kolté maganéletétis felidézi,
Scruton hatérozott 4llitést tesz Eliot életmiivének egészérdl. Eszerint Eliot
szdméra a modern kolt6 feladata nem a tirsadalom megtagadasa (social re-
pudiation), hanem a tarsadalmi megbékélés elésegitése. Oskonzervativként
Eliot a demokrdcia kritikusa volt, amely helyett a térsadalmi és kulturdlis
elit arisztokracidjét védte. Szdmadra a kolté és a kritikus kildetése az volt,
hogy fenntartsa az izlés tekintélyét. Ellentétben mésokkal, akiknek nincs
bétorsaguk feketén-fehéren szembenézni a valésaggal, 6k ketten, a koltd
és a kritikus, rendelkeznek az érzés megfelel$ habitusaval és a sziikséges
érzékenységgel ahhoz, hogy arrél beszéljenek, amit valoban igaznak vélnek.

A miivészet és az irodalom 6nmagaban azonban nem elég. A vallas, kii-
16n6sen a kereszténység szintén kulcsfontossaga ahhoz, hogylegyézzik a
52 Brit gondolkodé 1évén Scruton nem hangsulyozza eléggé, hogy a holokauszt tapasztalata

nyomdan mind a modern, mind a késé modern konzervativizmusnak mindent meg kell tennie

azért, hogy elhatérolddjon az antiszemitizmus barmely forméjatol, amely gondolkoddsméd
torténetileg jellemezte, és iddnként vissza is tér a szélséjobboldalon. Scrutonnal magéval
szemben is felhoztak antiszemita vadakat; ezekre a vaidakra azonban nem talaltak bizonyité-
kokat. A vidra adott valasza egyben a szabad, cenztirdzatlan parbeszéd védelmeis: SCRuUTON

2019b. Miutén lezarult a vita, amely miatt a kormény eredetileg visszahivta Scrutont a

telepiilésesztétikai kérdéseket vizsgal6 bizottsag elnoki tisztségébdl, a New Statesman cimii

folydirat, amely a vidat kozolte, bocsdnatot kért, és a filozéfust visszahelyezték a bizottsag

tarselnoki posztjara.
53 SCRUTON 2006: 196.
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nyugati modernitds csaldsit és 6ndmitdsat. Csak azigaz hivé taldljamegaz

Gtjét ,a pontatlan érzelmek dltalinos ziirzavardban” (Vas Istvan forditdsa). 5
A keresztény hivé a modernitdst az elmult korokkal és a hagyomdnnyal

kapcsolja 6ssze. Az egyhdz val6jiban a nyugati kultra legmaradand6bb

intézménye. Ennek oka, hogy ,a vallds barmely kultdra éltet6 ereje. Ez

biztositja a szimbdlumok, torténetek és tanitdsok tarhdzat, amely lehet6vé

teszi szdmunkra, hogy sorsunkrél szimot adjunk.”SS Azdltal, hogy értel-
met ad a kulturélis és vallasi tartalmak e tarhazanak, a kolté hozzdjarul a

kozosség hagyoményainak ujjaélesztéséhez. Ez a felismerés magyarazza,
hogy Eliot a koltdt és a kritikust a vallds martirjéhoz, a szenthez hasonlitja.
AKkoltészet aktusa ugyanis arra szolgdl, hogy ,megvaltsa az id6t”.5¢ A kolté

azonban csak akkor lesz képes beszélni ennek a kulturdnak a nyelvét, ha

csatlakozik az egyhdzhoz, és annak igazi, hivé tagja lesz. Ez azért van igy,
mert ,t6bb az ima, | Mint szavak rendje”, és: ,A holtak kézlési médja |

Attznyelveké, taltesz az é16 beszéden”; %7 s ez vezet a paradox felismeréshez,
hogy: ,Megsziiletiink a halottakkal.”s8

Scruton nyelvezete itt maga is retorikailag terhelt: ugy ttinik, azonosul
Eliottal, illetve akolt6 dlldspontjaval. Akolt6 szavain keresztiil a nemzedékek
folytonossaganak tapasztalata fejez6dhet ki, és igy az, ami eddig csak helyi
vonatkozasu volt, helyhez és id6h6z nem kotott értelemben valhat igazza,
azaz klasszikussd. A hagyomany politikai és kulturélis eszméje kozotti kap-
csolat tehat a hagyomadny vallasi eszméjén keresztiil jon létre. Mds sz6val
mind a hiteles konzervativ gondolkod6va, mind az eredeti konzervativ
koltové vilds megkoveteli a valldshoz valo visszatérést, hogy az emberi
tapasztalatot a megfelel6 médon értelmezziik.

Ez azonban nem egyszerfi feladat. Akoltd kiildetése Scruton szerint az,
hogy ,magaéva tegye” a modernitdst, de ezt kritikusan és 6nkritikusan is
tegye. A kolté lancszem is a multat a jovével 6sszekotd lancban, vagy egy
mésik képpel élve a kultira és az egész koz6sség szdcsove.

54 Evr1orT, T. S.: East Coker. Magyar forditdsa: ELIOT 1978.

55 SCRUTON 2006: 204.

56 SCRUTON 2006: 205.

57 Ev1or, T. S.: Little Gidding. Magyar forditdsa: ELIOT 1978.
58 Ev1or, T. S.: Little Gidding. Magyar forditasa: ELIOT 1978.
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Akultara 6sszefiiggésében Scruton allitisa sokkal merészebb, mint amit
ajozan ész alapjan gondolkodé brit konzervativok éltaliban megkovetelnek.
Uzenete itt tdlmutat a politikai konzervativizmuson; ,tilmutat a politikan,
liturgikus sulyu és tekintélyt iizenet”5® Ugy létja, hogy a koltészetnek és
avalldsnak ezt az tizenetét fel kell ismerni és meg kell érteni, ,,ha humanus
és mérsékelt politikat akarunk folytatni”.®® Ebben a felismerésben rejlik
annak kulcsa, hogy Scruton politikai filozéfidja miért nyit a mtvészet és
akoltészet felé.

Itt érkeziink el jelen gondolatmenetiink Iényegéhez: ahhoz a kapcso-
lathoz, amelyet Scruton a politika és a muavészet kozott feltételez, amely
konzervativizmusanak megkiilonboztetd jegye. A kései Scruton szdmara
az a tény, hogy a kultdra a vallasban gy6kerezik, még a szekuldris korban is
donté fontossagu. Bar valldsossagaban neki is megvoltak a maga korlétai,
a valldsi dimenzié mindvégig jelentéséggel bir a politika és a mtvészet
kapcsolatardl szolo fejtegetéseiben. Konyviink £6 tézise ezért az, hogy
Scruton kulturalis konzervativizmusa a politika, a miivészet és a vallds e
hdromsz6gén alapul.

Hogyan legyiink konzervativok (2014)

Az el6z6 fejezetben targyalt kotet olyan idészakban irédott, amely mind
személyesen, mind politikailag nehéz volt Scruton szdmdra. A most elem-
zend6 Hogyan legyiink konzervativok 2014-ben jelent meg. Mint lattuk, az 4j
évszdzad els6 évtizede tehdt kemény volt Scruton szdmara, egy idére még
Angliat is el kellett hagynia. Ez az évtized egyben a munkdspérti kormany-
z4s 13 évének része volt, amelyet a blairizmus — a thatcherizmus baloldali
alternativéja — uralt a brit politikdban.! Scruton végiil hazatért az Egyesiilt
Allamokbdl, és nagy eréfeszitéseket tett, hogy sajat otthont teremtsen
csalddjéval egyiitt az angol vidéken. Id8kozben a konzervativkormanyzas
is visszatért Nagy-Britannidba 2010-ben. Ebben a kedvez6bb személyes

59 SCRUTON 2006: 208.

60 SCRUTON 2006: 208.

61 Robert Grant elmondésa szerint Tony Blair utddja, Gordon Brown oddig ment, hogy politikai
tandcsaddsra kérte fel a filozofust.
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és politikai kontextusban irta meg, s tette k6zzé 2014-ben a konzervativ
eszmér6l szol6 kovetkez6 osszefoglalojit.

Scruton ezt a kényvet mésodik feleségének, Sophie-nak és gyermekeik-
nek ajanlotta.52 Nyilvanval6an megkonnyebbiilést érzett, amiért Gjra
biztonsagban tudhatta magat és csalddjdt. S6t, az angol vidéken otthonra
lelt. Taldn ezzel is magyardzhatd, hogy politikai filoz6fidjaban is némileg
megenyhiilt. Allispontja mégis tobbé-kevésbé véltozatlan maradt. A kony-
vet ,a gydszt elutasité bucsubeszédnek” szanja.5® Ezt a szot hasznélja az
el8szoban, és ez uralja az utolso fejezetet is, amelynek cime: A gydszt
elutasit, de a veszteséget elismerd biicsiibeszéd.%* A veszteséget sirat6, de
a lelket a reményre felkészité Scruton tovébbirta (de immar més hang-
fekvésben) szivfajdito konyvét, az Anglia, egy eltiing idedlt, amely még
kapituldcionak tiint a pusztitds erdi el6tt.®> A konzervativizmus tjabb
apoldgidjéval célja az volt, hogy megmutassa ennek a vilignézetnek az
igazi erejét és kitartdsit.

A szerz6 ezt a konyvet elsésorban az angol nyelvii orszagok olvasé-
kozonségének szanta.®6 Azt llitja ugyanis, hogy a sajat értelmezése szerinti
konzervativizmus ebben a kontextusban sziiletett, és maradt fenn, méga
20. szdzad traumai alatt és utdn is. Akdrcsak a témérdl sz616 els6é konyvében,
itt is a szokdsjogi hagyomdny bemutatdsaval indit, szerinte ugyanis ez 4ll
a politika mint konzervativ véllalkozas angolszész felfogdsa mogétt.S” Eb-
ben a hagyomdnyban Scruton szerint a szabadsigot véd6 legjelentdsebb
intézmények természetes médon fejlédtek ki.

Azt sem szabad elfeledniink, hogy ebben az id6szakban bardtkozott
6ssze Maurice Glasmannel, annak a Blue Labour mozgalomnak az alapité-
62 Figyelemre mélt6, hogy Scruton hirom barétjét - Robert Grantet, Alicja Gescinskét és Sam

Hughest - is név szerint emliti, ezzel is hangstlyozva, hogy a csaladi k6rén tal ekkorra mar

benséséges bariti és szovetségesi tarsasag gytilt ossze koriilotte, amelynek Robin Holloway,

Marek Matraszek, David Wiggins és David Matthews is tagja volt.

63 SCRUTON 2023: 10.

64 SCRUTON 2023: 245—261.

65  SCRUTON 2001. Magyarul: SCRUTON 2004a.

66 SCRUTON 2023: 8.

67 Ebben az 6sszefiiggésben egy meglehet8sen friss konyvre hivatkozik, amely az amerikai

szabadség alapjaként magyardzza a habeas corpus — mint allitolag kifejezetten angol talal-
many - kézépkori jogtorténeti hagyomanyit: GREGORY 2013.
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javal, amelynek ideoldgidja az 1945 el6tti munkdasparti értékeken alapul,
s az alulrdl épitkezd, kisk6z6sségi és helyi szervezeteket helyezi el6térbe.
Glasman bar¢ hivé vallédsos zsid6, aki szdméra a zsidé hagyomdnyok is
fontos inspirdcids forrast jelentenek.%® Scruton konzervativizmusit ez a
Blue Labour perspektiva is dtjarta, mdr csak apai 6roksége okén is.

Kényve el6szavaban kétféle konzervativizmust killonboztet meg: az egyi-
ket metafizikainak, a masikat empirikusnak nevezi. Az els6 emelkedettebb;
a szentség és a megszentségtelenités kérdéseivel foglalkozik. A masodik
foldhézragadtabb; a politika mindennapi valdsagara 6sszpontosit. A konyv
nagy része ezzel a masodik, empirikus véltozattal foglalkozik, s csak az utols6
rész targyalja a konzervativizmus metafizikai dimenziéjat. Ez szandékos
dontés volt a szerzd részérél, mert azt remélte, hogy igy talan a konzerva-
tivizmustdl tavol dllékat is meg tudja szélitani az dltala felrajzolt torténet.
Scruton amellett érvel, hogy a szabadsagot védd, a mai angolszdsz vilagra
oly jellemzd elvek és intézmények fennmaradasa az allam tdlkapdasaival
szemben valdjdban attdl fiigg, amit hagyomanynak neveziink, és ami a
konzervativizmus talan legfontosabb fogalma.

Aszerz6 konzervativizmusa a kovetkezd egyszerti igazsagon alapul: ,ajé
dolgokat konnyt megsemmisiteni, de nem konnyti azokat Gjrateremteni.”s
Ez az éllitdsa méra sz4lloigévé lett, amelynek igazsdgdt még a nem kon-
zervativok is elfogadhatjék, amennyiben értékként gondolnak ,a békére,
a szabadsédgra, a térvényre, a polgari mentalitdsra (civility), a kdzdsségi
szellemre, a tulajdon és a csalddi élet biztonsagara” Ezek a foldkozeli és
empirikus konzervativizmus értékei, amelyeket Scruton e kényv nagy
részében batran védelmez.

Bar ekkorra mar kozzétette 6néletrajzi visszaemlékezéseit, a Hogyan
legyiink konzervativokban is van egy fejezet sajét szellemi fejl6désérol Utam
cimmel. Konzervativ értelmiségiként (conservative intellectual) ez azért is
fontos szdmdra, mert egyetlen konzervativ értelmiségi szimdra sem mind-
egy, hogyan jutott el oda, ahol 4ll. A neveltetés, az éducation sentimentale
doéntének bizonyult Scruton esetében is: nem sziiletett konzervativnak, igy

68 Halas vagyok Robert Grantnek, amiért felhivta a figyelmemet a Glasman baréval valé
személyes kapcsolatra.
69 SCRUTON 2023: 9.
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akonzervativizmushoz vezetd utat magénak kellett kitaposnia, s maganak
kellett megalkotnia a konzervativizmus filozéfiai sz6térat is.

Scruton szerint manapsag ahhoz, hogy valaki konzervativ értelmiségi
legyen, az drral szemben kell usznia. Ennek oka, hogy a kort a baloldali
gondolkodas uralja: a legtobb statisztika szerint az angolszasz vilagban a
bélcsész- és tarsadalomtudomanyok terén dolgozé szakemberek nagy és
egyre novekvo tobbsége baloldalinak vallja magét.”® Ez a tobbség hajlamos
elnyomni az alternativ vilagnézeteket; példdul a konzervativokrol - vagyis a
nem tudomdanyos pélyan tevékenykedd emberek z6mérél - azt dllitjék, hogy

sreakciosak, el6itéletesek, szexistik vagy rasszistak”.”! Ezt a helyzetet probélta
Scruton ellensulyozni a kényv megirasaval, és ezért tartotta érdekesnek,
hogy miként jutott el a jobboldallal val6 azonosulasig. A kényv megirdsa-
nak idejére a hangad¢ értelmiség tagjai mindenkit, aki nem volt baloldali,
ajobboldalhoz tartozonak bélyegeztek. Ez volt az ébredezé eltorléskultura
(cancel culture) elsé jele a politikaban.

Scruton csalddi hatterét tekintve az als6 kozéposztilyhoz sorolta magt,
ahogyan a peterhouse-i jobboldali kér nagy része is ehhez a tarsadalmi
réteghez tartozott. R4 azonban nem volt jellemz6 az a szerepjaték, amely a
college-ban uralkodott: a kékvér(i konzervativ szerepét soha nem alakitotta.
Mi t6bb, szdmdra utdlag fontossé valt az is, hogy apja nemcsak miivelt als6
koézéposztalybeli volt, hanem munkdspérti szimpatizéns is. Mire felnétt,
a kordbban apja ellen ldzad6 Scruton hajlott arra, hogy elfogadja atyai
orokségét, miutan felfedezte apja mélyen gyokerezd szeretetét hazdja és
kiilsnosen az angol vidék irant. Ertelmezése szerint valéjaban mér apjénak
is megvoltak a maga konzervativ hajlamai, amelyeket azonban a munkas-
mozgalom szocidlis tanai elfedtek.”? Scruton elismerte, hogy apjinak a
tarsadalmiigazsdgtalansdggal kapcsolatos sérelmei megalapozottak voltak,
csaka gydgyirként valasztott megoldasait taldlta utdpisztikusnak. Allitasa
szerint még apja s tiszteletben tartotta a habeas corpust — ami szdmdra annak
ajele volt, hogy apja valoban szerette hazdjat, s6t értékelte hagyomadnyait is.

70 GROSS 2013; GROSS-SIMMONS 2014.

71 SCRUTON 2023: 11.

72 Apjalelki portréjat a George Orwell 4ltal Az oroszldn és az egyszarviiban az angol munkas-
osztalyrol megrajzolt kép alapjan rajzolja meg.
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Scruton aztis eldrulja, hogy apja értelmiségellenes volt, annak ellenére,
hogy iskolamesterként dolgozott, de nem volt kulturaellenes, anyja pedig
kifejezetten érzékeny kultdraja 1ény volt. Otthoni indittatdsa is kozre-
jétszhatott abban, hogy a filozéfus maga is inkdbb a kultura, ezen beliil a
filozéfia, a mivészet, az irodalom és a zene vildgaban érezte otthon maggt,
nem pedig a politikaban. Mint azt az el6z6 fejezetben lattuk, az 6 Gtja a
konzervativizmushoz meglehet6sen rendhagyé volt — a kultdran, kilono-
sen F. R. Leavis és T. S. Eliot olvasasan keresztiil vezetett. Az angol mult
tanulmédnyozdsa az tigyvédi vizsgdra val6 felkésziilése idején vélt fontossd
szdmadra, a szokdsjog torténetével mint ,a szil6f6ld egyik narrativéjaval”
valé alaposabb ismerkedése sordn.”?

Mig Scruton szamdra a 70-es évek azt az id6szakot jelentették, amikor
’68 nyomdn az eltorléskultira mér terjednikezdett Nyugaton, addiga 8o-as
évek sokkal bardtsdgosabb kornyezetet teremtettek a Thatcher-kormdnynak
koszonhetéen Nagy-Britannidban. Scruton azt allitja, hogy szimpatikusnak
taldlta Thatcher inditékait, még akkor is, ha beléle nem lett ,udvari filozé-
fus”, vagyis nem valt olyan értelmiségivé, aki a kormanyt hattéremberként
szolgalta. Ez nagyrészt annak koszonhetd, hogy konzervativ értelmiségi-
ként gyanakvést taplélt azokkal az entellektiiellekkel szemben, akiket
annyira elbivolt a politika vildga, hogy nem tudtak tdvol maradni a hatalmi
jatszmaktol. Scruton ugyanakkor a thatcherizmust csupdn a konzervativ
dllaspont egyfajta karikaturdjanak tekintette. S6t, alapvetden épp a piaci
logika és a szabad verseny ellenstlyozdsdra irta meg 1979-ben megjelent,
Mi a konzervativizmus? cim(i konyvét. Mig Thatcher kozismerten az egyéni
kezdeményezésre tdmaszkodott, Scruton a maga konzervativizmusat a
kisebb kozosségekbol felépiil 6 tarsadalom eszméjére épitette.”*

73 SCRUTON 2023:18.

74 Margaret Thatcher egy interjuban igy fogalmazott: ,Nincs olyan, hogy térsadalom. Csak
egyének, férfiak és nék és csalddok 1éteznek, és ennek a gazdag széttesnek a szépsége, az egész
életiink minG&sége attol fiigg, hogy ki mennyire hajlando felelésséget vallalni 6nmagaért, és ki
mennyire hajlandé odafordulni és sajat erejébdl segiteni azoknak, akiket a szerencse elkertil.”
KEAY 1987. Kijelentése nagy felhdborodast keltett, ezért a miniszterelnokség 1988. julius
10-én magyarazatot flizott hozzé a Sunday Timesban: ,, A tarsadalom azonban mint olyan
nem létezik, csak mint fogalom. A térsadalom emberekbél 4ll. Olyan emberekbél, akiknek
kotelességeik, meggy6z6déseik és elhatarozdsaik vannak. Az emberek azok, akik a dolgokat
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Scruton konzervativizmusat kelet-eurdpai tapasztalatai is megerdsitették.
Ezekrdl késéi regényében, a Notes from the Undergroundban (Fsldalatti/
Tiltott feljegyzések, 2014) irt, amely ugyanabban az évben jelent meg, minta
Hogyan legyiink konzervativok.” Jelen sorok ir6ja szamara, akia kommunista
Magyarorszagon sziiletett, és nevelkedett, Scruton Kelet-Eurdpérol alkotott
vizidja ebben a regényben maga is kissé karikataraszertinek tiinik, roman-
tikus expresszionista szinezet(inek, vagy a s6tét 6szt6nok és az elnyomo
politikai hatalom kafkai és freudi megjelenitésének. Ez tudatos mivészi
dontés kovetkezménye is lehet, de 6sszességében nem tekinthetd sikeres
megolddsnak, mert nem tudja felidézni az 1990 el6tti szocialista val6sdgot
ugy, ahogy a kortarsak megtapasztaltdk.

Pedig Scruton tapasztalatai is személyesek voltak. Kelet-eurépai kalan-
dozéséval parhuzamosan ugyanakkor otthon is kiizdott, Salisbury Review
cimi folydirata a kor értelmiségi kozegében jelentds felzadulast tudott
kivéltani. Fészerkeszt6i munkdjéra val6 visszatekintésében fontosnak tartja
telidézni Ray Honeyford, egy lelkiismeretes és sz6kimond6 pedagdgus
tgyét, akit igazsdgtalanul és brutélisan timadtak meg, miutdn a Salisbury
Review-ban kozzétette kidbrandito tapasztalatait a multikulturalizmus
hétkoznapi jelenségeirél. Scruton is dllandé tdmaddasoknak volt kitéve a
lap miatt, és — mint lattuk — 1989-re Ggy dontott, hogy elhagyja a tudoma-
nyos életet. Mikozben a szovjet uralom aldli felszabadulds utdn rovid ideig
K&zép-Eurdpdban dolgozott, Scruton érdeklédése az eurdpai és globalis
tigyek felé fordult. Meglehetdsen kritikusan nyilatkozott az unids projektet
illet6en, megjegyezve, hogy az EU alapité dokumentuma tagadja a foldrész
keresztény multjit, és hogy a brisszeli biirokratikus gépezet miikodése
alddssa a demokrécidt. Libanoni utjai sordn Scruton azt is megtanulta, hogy
az iszlamizmus radikalis politikai-ideoldgiai valtozata val6di fenyegetést
jelent a vilagra nézve. Ezzel a felismeréssel egytitt jott az a meggy6z6dése,
hogy a nyugati civilizaciét, mint minden mas civilizaciét, hagyomdnyos
formdjaban lehet csak meg@rizni, ezért fontosnak latta a nemzeti szuvere-
nitds védelmétis.

véghez viszik. A minisztereln6k a tirsadalom igazi gerincét az egyének és a csaladok tetteiben
latja, nem pedig a tarsadalomban mint absztrakt fogalomban.”
75 SCRUTON 2014.
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A Hogyan legyiink konzervativok 6néletrajzi fejezetének utolsé oldala a
nyugati civilizaciét alkotd spiritudlis értékekrdl sz6l, tobbek kozott a vallo-
masrdl, a megbocsitdsrdl és az dldozatvéllalasrdl. Ha ehhez hozzévesszik
az elszamoltathat6sag, valamint a torvény és a kozszellem tiszteletének
eszméjét, akkor maris megkaptuk e civilizacio {6 pilléreit. Ezek az értékek
zsidé-keresztény hagyomanyainkbdl erednek — és mindezt veszélyezteti és
szinte elfeledteti az, amit Scruton az EU , keresztényellenes fordulatanak”
nevez. Ez a felismerés vezeti 6t arra a beldtdsra, hogy konzervativizmusa
szdmadra a transzcendens héttér 1étfontossdgu. Mégis azzal zdrja a fejezetet,
hogy konyve nem ezekrdl a transzcendens értékekrél fog sz6lni, hanem
arrél, ahogyan mi, kortdrs eurdpaiak sajét tapasztalati viligunkban élink.

A modern kor rossz kézérzetérél sz616, nagy magyardzoerével eldadott
torténeteinek egyike az 6nérdek dltal vezérelt ember tevékenységének
a tarsadalom egészére hatd, nem szdndékolt kovetkezményeirdl szol.
The Wealth of Nations (Vizsgdlédds a nemzetek jélétének természetérdl és
okairél) cim mivében Adam Smith példdul olyan piaci mechanizmust
ir le, amely az egyéni 6nérdek altal biztositott motivacion alapulva segit
fenntartani a tdrsadalmilag hasznos emberi tevékenységek egész sorit.
Smith azonban maga s elismerte, hogy ez arendszer csak akkor mtik6dhet
megfelel6en, ha az adott tirsadalomban bizonyos értékek fennmaraddsat
biztositjik, beleértve a tarsas hajlamokat és kovetkezésképpen a tirsa-
dalmi és erkolcsi erényeket. Ezek olyan értékek, amelyeket az emberek
gondolkodadsa csak akkor ériz meg, ha a hagyoményok fennmaradnak
ezekben a tarsadalmakban.

Az embereknek sziikségiik van a cselekvés egyiittmikodést tdmogato, a
puszta 6nzésen tulmutaté mozgatérugoira. A liberalis elméletek Locke-tdl
Rawlsig ez utébbi motivicids erdk létrejottét a tarsadalmi szerzédésre
vezették vissza. Az Amerikai Egyesiilt Allamok alapitd iratainak példdja
azt mutatja, hogy az ilyen tarsadalmi szerz6dések csakugyan hatékonyan
muikodhetneka politika empirikus szférdjaban. De ugyanez a példa valami
mast is mutat: az amerikai alkotmdnylétrehozdséhoz szitkség volt egy mér
meglévd tirsadalmikohéziora, hiszen a szoveg , [m]i, az Egyesiilt Allamok
népe” nevében és érdekében irédott. Es viszont: a fiiggetlenségi nyilatko-
zat és az alkotmdny a kohézi6 és az egyiivé tartozas érzésének Gj formajat
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hozta létre, s ezzel bizonyos értelemben feliilirta az 6sszetartozds korabbi,
némiképp spontan, reflektalatlan formajat.

Scruton a ,homo oeconomicus” elméletének magyardzdeszkoze helyett
sajat oikophiliaelméletét ajanlja figyelmiinkbe. Ez ut6bbi a bizonyos fold-
rajzi helyhez valé érzelmi kétédéssel kapcsolatban azt allitja, hogy az a
legtobbiinkben jelen 1év6 késztetés. A helyi kotodés ezen érzése révén
vélunk ,a kozos 6rokség gondnokaivé és 6rz6ivé”.”6 Scruton érvelése
sordn a bardtsdg arisztotelészi fogalmat is felhasznalja, ahogyan az a
neoarisztotelianizmus djabb irodalméban, tobbek kozott MacIntyre és
Nussbaum munkaiban megjelenik. Egytuttal jelentéségteljes killonbséget
tesz az otium és a negotium kozott, kiegészitve azzal a gondolattal, hogya
pihenés és a szabadidé tartalmas kihasznéldsa nem feltétleniil aszocidlis.
E tekintetben ugy tnik, Oakeshott munkdira timaszkodik, killonosen
az On Human Conduct (Az emberiviselkedésrél) cim kényvre vagy akdr a
The Voice of Liberal Learning (A szabad miivel§dés hangja) cim(i kétetben
Osszegyijtott esszékre.

Oakeshottot sokan Scruton kézvetlen el6zményeként olvassak, aki hozzd
hasonléan irt az emberben rejlé konzervativ hajlamrol. Mindazonaltal
Scruton leirdsa eredeti, s az emberi természetnek a mdvészet, a zene és az
irodalom dltal nyujtott képére tdmaszkodik. Konzervativ beallitottsdgunk
magyardzataként Scruton Stefan Zweig egyik regényére, A tegnap vildgdra
hivatkozik, amely eredetileg 1942-ben jelent meg, az iré feleségével egyritt
elkovetett ongyilkossiga utdn. Scruton ugy értelmezi ezt akonyvet, mint a
haladds és a radikalis dtalakulds ideoldgidjanak kozvetett, de igen erételjes
kritikdjat. Szerinte a multat elutasit6 szemlélet a kor minden jelentds tj
ideoldgidjaban jelen van, beleértve a totalitarizmus bal- és jobboldali vél-
tozatait. Mindezek az ideoldgidk arra a feltételezésre tamaszkodtak, hogy
az emberiségnek dt kell alakitania a fenndll6 tirsadalmi rendet. Amikor
radikalis valtozasokat javasolnak és kényszeritenek ki, ezen uj hitvalldsok
ideologusai figyelmen kiviil hagyjdk az atalakulds koltségeit és kockdzatait.
A modern totalitdrius ideolégidkkal ellentétben, amelyek célja az emberi
kapcsolatok elszakitdsa a helyi gyokerektdl, a konzervativizmus Scruton
szerint a meg6rzés és ,,a kotddés filozéfidja”7”

76  SCRUTON 2023: 43.
77  SCRUTON 2023: 49.
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Abrit filoz6fus mégsem ugy mutatja be akonzervativizmust, mint amia
modernitas 6sszes tobbi nagy ideoldgidjanal felsébbrendi lenne. Konyvé-
ben ehelyett megprobélja értelmezni a kiillonboz6 ideolégidk hozzajarulasat
a kortdrs emberi tarsadalmak jolétéhez. A kotet tovébbi fejezeteiben a
nacionalizmus, a szocializmus, a kapitalizmus, a liberalizmus, a multi-
kulturalizmus, a kornyezetvédelem, sét az internacionalizmus értékeit is
elemzi. Csak miutdn dttekintette e modern ideolégidk viszonylagos elényeit,
fordulismét a konzervativizmushoz, amely szdmara csupan korrekcidja és
kisegitdje a tobbiideoldgianak, és semmiképpen sem szolgél azok eltorlésére.
Mindezek azideoldgidk ugyanis fontos igazsdgokat tanitanak. Scruton sze-
rint a konzervativizmus abban segithet, hogy érthetévé valjanak az emberi
tarsadalmak kohézidja mogott 4ll6 tényleges motivacios erdk.

Scruton tgy latja, az emberi természet magyarazata elengedhetetlen
ahhoz, hogy politikai elméletét megalapozza, ezért visszatér Hegelhez
és A szellem fenomenoldgidjdhoz (1807), amely szerinte drnyalt torténelmi
rekonstrukcidja az emberi egyiittmiikodési formdk kialakuldsénak, illetve
a politikai, jogi és oktatdsi intézmények sziiletésének. Hegel fontos szere-
pet jatszott néhdny mads irdsiban is, koztik a Philosopher on Dover Beach
(Filozéfus a doveri tengerparton) cimii esszékdtetében megjelent Hegel as
a Conservative Thinker (Hegel mint konzervativ gondolkodd) cimt tanul-
manyaban.”® Hegel gondolkodasat Scruton kulcsfontossagunak tartja a
konzervativizmus szempontjibol. Az emberi természetrdl sz616 kozgazda-
sagi elméletekben felvdzolt emberképpel szemben Scruton az embereket

yotthont épit6 teremtmények” gyanant hatdrozza meg, akik ,egytittmikodok

abels értékek utani kutatisban”.”® A totalitarius rendszerek — ezen beliil

Kozép- és Kelet-Eurépa masodik vildghdboru utni szovjet megszéllasa —
végzetes hibdikozé tartozott, hogy tudatosan tonkretették a tarsadalom helyi

szovetét. Scruton kifejezetten utal a magyar kommunisték és kiillonosen az

orszagot negyedszazadon at irdnyité Kaddr Janos blineire; arra, ahogyan

politikai megfontoldsbél leromboltak az 1948-ig a polgdri tarsadalmon

beliil virdgzo6 korok, tirsasagok és egyesiiletek jol strukturalt halozatat. 80

78 SCRUTON 1998c.

79  SCRUTON 2023: 173.

80 Erdekes médon a baloldali totalitarizmus nagyszert kritikdja, Orwell 1984 cimti miive éppen
ebben az évben, 1948-ban késziilt el.
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Mindezt akdr Scruton tocqueville-idnus pillanatinak is nevezhetnénk.
Ahogyan Tocqueville hangsulyozta a civil tarsadalom szilard alapjainak
fontossagét az Egyesiilt Allamokban, gy érvel Scruton amellett, hogy
barmely szabad tarsadalomban sziikség van a polgdrsdg erdteljes hatterére;
bizonyos polgari értékek nélkiil ugyanis fenntarthatatlan a tdrsadalom
kohézidja. A jol strukturalt kozéposztillyal szemben vivott harc jegyében
akartdk a kommunistak megsemmisiteni a polgari tdrsadalom hagyoményos
kotelékeit, mikozben lehet8séget teremtettek az egyének és a kis csalddi
egységek tulélésére. A cél az olyan atomizélt tirsadalom létrehozdsa volt,
amely képtelen alternativ értékhierarchiat fenntartani. Még az is felteheto,
hogy az ellenzéki mozgalmak lengyelorszagi és magyarorszagi sikeressége és
népszertsége kozott azért volt jelentds killonbség, mert Lengyelorszagban
acivil tarsadalom kevésbé sériilt, és ezért ellenallobb volt, részben az egyhdz
befolydsa alatt, illetve annak intézményi keretei kozott.

Scruton érvelésének ebben a részében a tocqueville-idnus inspirdcié
mellett Hayek spontan rendrél alkotott elképzelésére és Oakeshottnak a tar-
salgds miivészetérol alkotott koncepcidjara is taldlunk utalsokat, mégpedig
apolgari tarsuldsrol szol6 elképzelésében. Ebben az 6sszefiiggésben az otium
(pihenés, nyugalom) fogalma ismét felbukkan. Ez a katolikus gondolkod4s-
banis meghatdrozd jelentdségu — példaul Josef Pieper e téméval foglalkoz6
munkéjiban. Scruton Oakeshott polgdri tarsuldsrél alkotott elképzelését a
kontemplativ élet és a baratsig arisztotelészi koncepcidjaval mint az anyagi
termelés vilaganak alternativéjaval is 6sszekapcsolja.8! A tdrsadalmi értékek
alapjaként hivatkozik a szabadidére, és ezt a gondolatot Arisztotelészhez koti:

»A szabadid6 Arisztotelész szdmdra a koz6sségformaélds aréndja, amelyben
orvendhetiink a boldogsdgot nyujté baratsagainknak és erényeinknek.”$2

A szovjet szféra hivatalos materialista ideoldgidjaval szembedllitva a brit
filozofus felidézi az emberi Bildungrol sz6l6 schilleri beszdmoldt is a hires
Levelek az emberiség esztétikai nevelésérdl (1795) cimi md alapjan. Scruton
allitdsa, miszerint Schiller arra térekedett, hogy az emberi kiteljesedés
lehetséges formdjaként mutasson rd a maivészet és a kultdra jelent6ségére

81 Pieper Mufle und Kult cimt mive eredetileg 1948-ban jelent meg németiil (PIEPER 1948).
Az1952-ben megjelent angol forditdshoz T. S. Eliot (PIEPER 1952), egy késdbbi angol nyelvii
kiadasidhoz pedig Scruton irt bevezetdt.

82 SCRUTON 2023: 211.
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az emberi életben, egyértelmd tisztelgés a német gondolkodo elétt, aki mér
Scruton el6tt 6sszekapcsolta a miivészetet és a politikat. Schiller utaldsa a
miivészet nyilvanos élvezetének okori gorog szokdsdra Scrutont az elismerés
hegeli fogalmdra emlékezteti. A hegeli tir-szolga viszony hires dialektikajéra
utalva Scruton azt dllitja, hogy az elismerés az emberi kommunikaci6 és
egylittmikodés egyetemes hajtoereje.®3 Az elismerés politikdjanak hege-
lidnus rekonstrukciéja parhuzamban 4ll a korabeli kritikai marxizmusban
divatos elidegenedéskritikdval, beleértve Adam Schaft munkassagat is.3*
Scruton természetesen tisztdban van a kortars baloldali filoz6fusok, koztiik
Charles Taylor gondolataival is, akik szdmadra az elismerés fogalma a hegeli
filozofiai életmii egyik legnagyszertibb 6roksége.3S Az elismerés fogalma
Scruton szdmdra is igen hasznosnak tinik — ugyanis a polgari tarsulds
oakeshotti viziéjanak megfelel6en a miivészethez és a baratsdghoz valé
visszatéréssel is osszeftiggésbe hozhato. 6

A polgéri tarsulds fogalménak felvetése utdn nem meglep6, hogy Scruton
avallds ésa csaldd intézményének jelentdségét vizsgélja a civil tirsadalom
szempontjabdl. Mindkettét dontd fontossagunak tartja ,az emberek egy-
mashoz fiz6d6 viszonyai szempontjdbdl”.37 A mivészet maga, illetve a
miivészet befogaddsa szintén olyan tevékenység, amelyben megtapasztal-
hatjuk az emberilényeknek ezt akozos vondsét. Egyszersmind ezen a ponton
nyilvanul meg Scruton kulturalis konzervativizmusa a legszebben. Olyan
elédeire tdimaszkodva, mint Matthew Arnold és T. S. Eliot, igen meggy6z6en
érvel a muivészet befogaddsdnak politikai relevancidja mellett — a politikai
fogalman itt emberi és humanus kapcsolatot értve. Ezzel 6sszefiiggésben
Eliot megfogalmazdsat idézi ,az igaz itéletalkotdsra irdnyuld kozos torek-
vésrol”, amely ,a boldogsdgra valo torekvés” kifejezés analdgidja, ahogyan
az az amerikai fiiggetlenségi nyilatkozatban olvashat6.58

83 Nem szabad azonban megfeledkezni arrél sem, hogy az elismerés masokkal szembeni ki-
szolgaltatottsaggal is jar.

84 SCHAFF 1980.

85 Bdrittnem hivatkozik Taylorra, érdemes megemliteni a Taylor és Scruton kozotti parbeszé-
det: BRYSON 2016: 239252 (Roger Scruton and Charles Taylor on the Sacred and the Secular
cimi fejezet).

86 TAYLOR 1994.

87 SCRUTON 2023: 214.

88 SCRUTON 2023: 226. Az idézet forrdsa ELTIOT 1933.
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Amuvészet ebben az értelemben kozosségi alkotas: valami olyasmi, ami
arraval6, hogy mésokkal egytitt kozosen fogadjuk be. Minden kultara kijel6li
amaga kdnonjét: a legjobbnak és legtokéletesebbnek tartott mivészek és
miiveik csoportjat. A kdnonok kozos itéletek, aleghozzaért6bb kritikusok

—akiknek a személye persze a val6 életben meglehetésen nehezen meghaté-
rozhat6 ésvitathato — dltal a kozosség nevében hozott itéletek eredményei.
Az oktatdsfeladata, hogy a didkokat beavassa a folyamatosan valtozé nemzeti
kulturalis, illetéleg a nyugati, netdn a globalis kinonba. Ezért nemcsak a
kénon tényleges tartalmat ismerteti meg veliik, hanem megtanitja Sket arra
is, hogyan kell kivalasztani a legtokéletesebb mualkotdsokat. Az iskoldk
beavatjdk a didkokat a legkivalobb muvészet felismerésébe: alkalmassa
teszik 6ket arra, hogy megkiilonboztessék a remekmiveket.

Amodernitds a szépség mint kozos hagyomanyunk iizenete ellenildzadds
kora. Az avantgird muavészek azt allitottdk, hogy a szépség méra giccsé valt,
és ezért a modern, de még inkdbb a posztmodern muvészet kiildetése az,
hogy megmutassa: amit a hagyomaény szentnek tekint, az kordntsem az; mds
szdval a szentség meggyaldzasa volt a céljuk. A szépség elleni lazadasnak
megvoltak a maga teoretikusai, koztitk Arthur Danto, aki a , szépséggel vald
visszaélésrol” beszélt, s6t annak torténetét is megirta.3® Kulcsfogalmadt a
szépség elleni egyik els6 1azad6tdl, a kolté Arthur Rimbaud-tél kolcsonozte,
akinek hires irasat idézi: ,Egy este a térdemre iiltettem a Szépséget. — Es
kesertinek taldltam. - Es szidalmaztam.” (Egy évad a pokolban, ford. Kardos
Laszl6.) Bér Scruton elismeri, hogy kortarsainkban megvan a vigy a szépség
elitélésére, tovibbra is nagyra értékeli azokat a miivészeket, akik megvédték
a szépség élményét, mint példdul Saul Bellow és Seamus Heaney iréként,
Henri Dutilleux és Michael Tippett zeneszerzéként vagy John Simpson
és Quinlan Terry épitészként. Scruton szerint ez konzervativ gesztus volt
résziikrol, abban az értelemben, hogy megvédték azokat az alapokat, ame-
lyekre kultarank épul. A 18. szdzadi filozofusok egész sordra hivatkozik,
Shaftesburyté] Kantig, olyan gondolkoddkra, akik nem atallottdk feldldozni
kultarank bizonyos alapfeltevéseit, beleértve a valldsos hit védelmét és a
politikai autoritdst, hogy elérjék céljukat, az ,.én” felszabaditdsat. De a fel-

89 DANTO 2003.
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vilagosodds e képviseldi felismerték az 6rokkévalot a maalkotds mulandé
jelenségében. Val6jdban ez az utolsé védelmi vonal az, ami mellett a konzer-
vativ — és kiilonosen a kulturdlis konzervativ — mindenképpen ki akar tartani.

Az utolsé fejezetben Scruton visszatér a kotet kiindulé gondolatéhoz:
a konzervativoknak el kell ismerniiik veszteségeiket, de nem szabad id6
el6tt megadniuk magukat a gyasznak. Ekkorra mar meggy6zéen demonst-
ralta, hogy a konzervativok valéban szdmos csatat elvesztettek; most azt
javasolja, hogy 6nbizalmuk visszanyeréséhez el kell ismerniiik ezeket a
veszteségeket, példdul a vallas, mint a nyilvanos kultura létfontossagu ele-
métilletden. Scruton szdmara, aki a valldst els6sorban a kozosséghez valé
tartozds forrdsanak tekinti, ez tényleges veszteség, amely még végzetesnek s
bizonyulhat civilizaciénk szdmdara. Mindazonaltal olyan kulturalis hésoket
is azonosit, akiknek sikeriilt meg6rizniiik valamit ebbél a hagyomanybol is.
Arnold, Eliot és Rilke tobbet tettek anndl, mintsem hogy csupén sirattdk
volna a veszteségeket: igyekeztek megérizni a szellemi dolgok rendjét a fe-
nyegetd kdosz nyomdsaval szemben, amely egyre inkdbb atveszi a szervezett
vallds helyét akozosségekben. Scruton szerint tudtak, hogy a dolgok 6rokolt
rendjének a megévdsaval tudnak ,egy k6z6s lakohelyet megérizni — azt a
helyet, amely a miénk”.*°

Scruton felsorolja az angol hagyomdny néhdny alapvetd elemét, koz-
tik a parlamentet, a monarchidt, a common law-t, a régi egyetemeket, az
Inns of Courtot, a gréfségi regimenteket, az anglikdn egyhézat. Egyik sem
tokéletes, de nem is ez a lényeg. Ami fontos benniik, az nem mds, mint az
orokség, amely dltaluk kilonbozteti meg ezt a kozosséget, és amely lehe-
t6vé teszi, hogy annak tagjai otthon érezzék magukat kornyezetiikben. Ez
teszi a mdemlékeket is oly értékessé, még akkor is, ha mtialkotdsokként
nem is feltétlenill tokéletesek. Scruton azt dllitja tovabba, hogy a kozos
vallasos hit nyilvanos kultardjanak elvesztése utin otthonérzetiink meg-
6rzésének modja épp az, hogy meg6rizzitk a magasmuvészeti alkotasok
értékelésének képességét. Ez a romantika és az avantgdrd miivészet meg-
jelenése 6ta meglehetésen nehéz feladat, de az igény ma is megvan. , Isten
haldla” utdn a kulturalis 6rokség megérzéseként értett konzervativizmus

90 SCRUTON 2023: 258.



102 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

a konzervativizmus politikdjdnak els6 feladata. Erre a kovetkeztetésre jut
Scruton ebben a kotetben, Nietzsche tételére tdmaszkodva, amely szerint
,[a)zigazsdg csuf: azért van a mivészet, hogy ne menjiink tdnkre az igazsagtol”

(ford. Romhényi Térok Gabor).o!

Konzervativizmus:
A nagy hagyomdny meghivdsa (2017)

Scruton negyedik kisérlete, hogy a konzervativizmus lényegét a filozofiai
elemzés segitségével ragadja meg, a konzervativizmust ,nagy hagyomény-
nak” tekinti.®> Meglehet6sen merész véllalkozas ez abban akorban, amelyben
az internet — és kiilonosen a kozosségi média — felforgatta a trsadalmi
életet, és eltorolte intézményes biztositékai java részét.”3 Az egyének egyre
novekvd elszigetel6dése miatt a konzervativok nehéz helyzetben vannak,
ha meg akarjak védeni meggy6z6désiiket. Scruton megéllapitisa szerinta
20. szdzad totalitdrius rezsimjei a konzervativizmust kozel hozték a libera-
lizmushoz, mivel mindkett a szélasszabadsagot és a véleménynyilvanitas
szabadsdgat védte. A globalizacié kordban azonban ugy ttinik, elfeledkeztek
a helyi kotédésekrdl. A négy alapszabadsdg kordban nagy nehézségekbe
itkoznek, ha ki akarnak 4llni a lokalitas elve mellett.

A brexit kordban Scruton kritikat fogalmaz meg a brit konzervativ gon-
dolkodast meghatarozo thatcherizmus 6rokségének bizonyos elemeivel
szemben. Egy olyan konzervativizmus hive, amely filoz6fiailag jobban
kidolgozott, mint a szokvanyos brit konzervativizmus. Filozéfiai leveze-
tésében azt allitja, hogy a politika dltalunk ismert formajanak sziikséges
feltétele aletelepedés, hiszen az embereknek sziikségiik van a helyhez valo
kotédésre, valamint az adott hely és lakdi szokdsainak megbecsiilésére. Ez
a helyi két8dés az ember mint politikai lény (zéon politikon) egyetemes
létfeltétele — ez az antropoldgiai tény magyarazza a tobbes szam elsé személy

91  SCRUTON 2023: 260. Emlékezziink arra is, hogy a romantikusok a miivészetnek tulajdoni-
tottdk a magasabb rendii igazsig megismerésének esélyét!

92 SCRUTON 2017a.

93 Scruton a Covid-19-korldtozasok tarsadalmilag katasztrofalis, dltalunk atélt hatdsait mar
nem tapasztalta meg.
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hasznalatdt a politikdban. Az embereknek az egyes helyi kultardkba valé
bedgyazottsiga megkoveteli, hogy megdrizzék és életben tartsdk az illetd
kulturékat taplalé hagyomdnyokat. Az ember ,bedgyazottsigéiba” vetett hite
a kortdrs konzervativot a nacionalista szovetségesévé teszi a neoliberalis
program globalizal6 és univerzalizal6 aspektusaival szemben. Bér a brit
konzervativizmus sokdig birdlta a nacionalizmus ideolégidjdt, az eurdpai
egyesitési folyamat és mas globalizdcidés nyomdasok annak a kimondéséra
késztették a konzervativokat, hogy a helyi kotédés az egészséges politikai
élet elengedhetetlen feltétele.9*

A nyugati politika e kései fejleményei Scruton sajét filoz6fiai érdeklédését
alokalista konzervativizmus felé forditottak. Conservatism: An Invitation to
the Great Tradition (Konzervativizmus. A nagy hagyomdny meghivdsa, 2017)
cim{ kotetében azt az elképzelést veszi védelmébe, miszerint a politikai
lojalitdsnak bizonyos politikat megel6z6 feltételei vannak. Mig a liberalizmus
teoretikusai vakok mind a brit, mind az amerikai szabadsig k6zosségi dimen-
zi6jara, addig a konzervativizmus feladata éppen az, hogy emlékeztesse az
embereket ennek a kulturalis el6feltételnek a jelent6ségére abban a korban,
amely megprébal minden partikuldris elk6telezettséget felszamolni, hogy
aglobalis szabadpiac uralomra jusson. Ugyanakkor a baloldaliideoldgidk a
globalis nyilvanossag megteremtését kovetelik meg a politikai korrektség
ésaz eltorléskultira transznaciondlis 4tvételének kikényszeritésével. A bal-
oldali ideolégusok szamara a globalis kapitalizmus ellenség, am a globalis
korporatizmus iidvozlend, mivel a globélisan ,igazsigos” tarsadalom
elérésének eszkoze. Scruton szerint ezek azideoldgiai eléirdsok egyenesen
civilizdcionk alapjait fenyegetik, és arra 6sztonzik a konzervativokat, hogy
megvédjék sajat civilizdcidjuk torvényeit, intézményeit és magaskulturajat.

Scruton nem osztja Leo Strauss és a straussidnus neokonzervativok
antimodernista programjat. A konzervativizmus eredetének dltala nyuj-
tott rekonstrukcidja ennek ellenére egészen Arisztotelész koraig nyulik
vissza, amely szerinte a sajat kulturélis konzervativizmusa szempontjabdl
donté jelentéségii ,nagy hagyomdny” el6torténetének kezdete. Elbeszélése
olyan kulturélis antropolégusok témdira épiil, mint Az Aranydg szerzdje,

94 Nem szabad azonban megfeledkezniink a patriotizmus és a nacionalizmus koz6tti, régi keleti
megkiilonboztetésrél, amely ugyanugy megtaldlhaté Renanndl, mint John Lukacsnél.
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Sir James George Frazer, illetve olyan torténeti szociologusokéra, mint
Emile Durkheim, akik egyarant arrél irtak, hogy ,fenn kell tartani az isme-
retségi és bizalmi viszonyokon alapul6 halézatokat, amelyeken a kz0sség
fennmaraddsa mulik”*S A verseny bomlaszt6 ereje miatt azonban, amely
gyakran felilirja az ész diktalta elveket, az emberi tdrsadalmaknak szilar-
dan gyokerezé szokasokra és intézményekre van szitkségiik a tuléléshez.
A tudomany, illetve annak hattere, a kartezidnus és a felvilagosult filozéfia
felemelkedése barmely politikai berendezkedés szimadra el6irta, hogy
észszertien igazolja legitimitdsat. Ezzel a Scruton dltal is elismert igénnyel
egyltt a brit kontextusban a parlament hatalma is nétt, hogy kizarja a ki-
raly esetleges 6nkényuralmi torekvéseit. Az uralkodé feletti ellendrzéssel
egyiitt pediga felviligosodas egy masik eszmét is el6készitett, nevezetesen
az allam és az egyhaz szétvalasztdsat. Scruton fel is hivja a figyelmet arra,
hogy a konzervativok harcoltak ez ellen, amit j6l példéz Richard Hooker
kompromisszumkisérlete Of the Laws of Ecclesiastical Polity (Ertekezés az
egyhdz torvényeirdl, 1594) cimi miivében.

Scrutonnaka premodernitdsra vonatkozoé narrativdja a régiek és amoder-
nekkozotti vitdra is kitér. A felviligosult individualizmus és a szekularizdcié
el66rsét olyan innovativ gondolkodok alkottak meg, mint Hobbes, Locke és
Montesquieu, akik az angol alkotmdnyt a ,szabadség tiikrének” tekintették,
kilonos tekintettel a modernista, egyéni szabadsdgra. Scruton ugyanakkor
felhivja a figyelmet a felvilagosult ész kritikusaira is, koztiik Sir William
Blackstone-ra, David Hume-ra és Samuel Johnsonra. Ez a gondolati hagyo-
mdny vezetett a konzervativizmushoz, amelyet az emberi tdrsasigiassagon
és polgarosultsigon (civility), valamint az el8dék bélcsességének ismeretén
alapul6 magatartasként és életmodként értelmeztek.

Fontos megjegyezni, hogy a Scruton-féle rekonstrukcié szerint Hume
akonzervativizmus el6trténetéhez tartozik, mig Smith és Burke elméletei
kozvetlenill hozzédjarultak a filozéfiai konzervativizmus sziiletéséhez. Ha-
tasukat két nagy jelentdségli korabeli esemény magyardzza: az Amerikai
Egyesiilt Allamok megalapitdsa és a francia forradalom kitorése. Mig ezt a
két eseményt dltaldban ugy értelmezik, mint aleghatalmasabb kihivasokat,

95 SCRUTON 2017a: 12.
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amelyekkel a konzervativizmusnak valaha is szembestilnie kellett, Scruton
kilonbséget tesz kozottiik. A francia forradalom veszélyes tjitds volt, amely
joggal valtotta ki Edmund Burke konzervativkritikdjat. Az amerikai alapitd
aty4k egyik legemblematikusabb alakja, , Jefferson [viszont] blackstone-i
vagast konzervativ volt”.?¢ Kettejiik, vagyis Burke és Jefferson kozos vonasa
az volt, hogy egyarant fontosnak tartotték a jogallamisdg folytonossagat,
megvédve azt az ilyen vagy olyan hatalmi 6nkénnyel szemben. Jeftersont
ma természetesen joggal éri kritika személyes életmodjit meghatarozd
rabszolgatartdsa miatt. Arrdl kevesebb sz6 esik, mekkora jelent6séget tulaj-
donitott egy olyan motivumnak, amely azota is vissza-visszatér az amerikai
konzervativizmusban. Ez a f61d jelentdsége a politikai kozosség életében,
és kiilonosen ,a foldmiivelés mesterségének” fontossiga.®” Jefferson 6rok-
ségének része volt sajét birtokdn végzett gazdélkodoi tevékenysége, valamint a
Virginiai Egyetem megalapitdsdnak nagyszer(i cselekedete is. Ragaszkodott
aklasszikus humanista oktatési programhoz, amely az 6reg kontinens kultd-
rdjéra jellemz6 gondolkoddsmod meg6rzését és tovabbfejlesztését célozta.

Scruton tovabbi hései ugyanebbdl aziddszakbol, mint emlitettem, (ter-
mészetesen) Burke és — némileg meglepé médon — Adam Smith. Szerzénk
The Theory of Moral Sentiments (Az erkélcsi érzelmek elmélete, 1759) cimt miive
alapjdn Smith erkélcselméletére utal, illetve kiilondsen a felvildgosodasra
annyira jellemz6 térsadalmi szerz8déseszme smithi kritikdjéra. Scruton a
tarsiassdggal kapcsolatban olyan gondolkoddsmodot rekonstrual Smith-
ben, amely Arisztotelész vonatkoz6 nézeteitidézi. Ezt a tarsiassdgot Smith a
rokonszenv érzésével és a ,partatlan szemlél8” fikcidja segitségével ma-
gyardzza. A trsiassdg természettl fogva az emberi szivben lakozik, s a
nemzedékek sordn 4t tovdbb csiszolodik, hogy elérje azt a tokéletességet,
amely a brit kereskedelmi tarsadalmat jellemzi. Ezzel a téméval mar Hume
History of Englandje (Anglia trténete, 1754-1761) is foglalkozott, Smith pedig
ezt a politika- és tarsadalomtorténetet az intézményi fejlédés, valamint a
jogi és kulturdlis kifinomodads torténetévé alakitotta dt.

Mi tobb, Scruton a konzervativ hagyomdny fontos elemét fedezi fel
Smith masik f6 miivében, a Vizsgdlédds a nemzetek jélétének természetérdl

96 SCRUTON 2017a: 33. Megjegyzendd, hogy Burke tdmogatta Amerika tigyét.
97  SCRUTON 2017a: 35.
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és okairdl (1776) cimt munkaban is. Mégpedig a piacgazdasig — Smith
leirdsa szerinti — tirsadalmi hatdsdrdl van sz6. A piac lehetévé teszi, hogy
minden egyes egyén vagy vallalat szabadon részt vegyen a cserében, olyan
értékeket termelve, amelyek igy hosszt tavon hozzéjarulnak a személykozi
kapcsolatok megszilarditdsdhoz. A piacgazdasag ellentéte a gazdasdg allami
ellenérzésének francia modellje, amely bizonyos mértékig mér az ancien
régimeidején isjelen volt a francia udvar abszolutista uralmdban, de amely
afrancia forradalom és Napoleon uralkoddsa alatt valt egyértelmiivé.

Smith szerint — ahogy ezt Hayek is hangstlyozza — mind a jog, mind a
piac hosszu tévi folyamatok eredménye volt, és hozzdjarult a tarsadalmi
rend stabilizdlasdhoz. Az absztrakt univerzalizmus nyelve, amelyet az
Emberi és polgdri jogok nyilatkozata (1789) vezetett be, figyelmen kiviil
hagyta az egyszer(i emberek csoportosuldsainak hosszu tévi tapasztalatait,
és ehelyett a filoz6fusok logikus, idealista, de egyben gyakorlati szempon-
tokat nélkiiloz6 elméletein alapult. Ebben az 6sszefiiggésben Scruton hése
természetesen Burke, kritikdjdnak f6 célpontja pedig Rousseau elmélete.
Burke Toprengések a francia forradalomrél (1790) cimt mive az emberi
tarsadalmak gyakorlati bolcsességének mikodésérdl sz616 konzervativ
megfigyelések tdrhdza. A tdrsadalmi szerz6dés helyett, amelyet nem talalt
meggydzének, Burke egyrészt a ,vagyonkezeldi” jogviszony (trusteeship)
fogalmdra tdmaszkodott, mint ami magyarazni képes a nemzedékek kozotti
és a nagyobb népességen beliili 6sszehangolodds lehet6ségét, masrészt
a tarsadalom azon ,kis kozosségeire” (little platoons), amelyeket a ,ra-
gaszkodds és a bizalom” tart 6ssze.”® A legfontosabb gondolat azonban
Burke miivében az, hogy a tirsadalmi tudds a mult irdnti hagyomdnyos
tisztelet formdjaban 6rokithetd at. Minden egyes embernek szerepet
kell vallalnia a tudds tirsadalmi t6kéjének dtaddséban is — allitotta —, a
kovetkezd nemzedéket sajat erkolcseire és életmddjara nevelve. Burke
neveléselmélete a gondoskodadst, az utinzast, a szokdsokat és a preceden-
seket hangsulyozza, a felvilagosult oktatdsi modellekkel szembeni kritikdja
pedigakésobbi fejezetekben egyenesen Oakeshotthoz, Hayekhez és T. S.
Eliothoz vezeti Scrutont.

98  SCRUTON 2017a: 46.
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Mindezt megel6z6en azonban a kontinentalis konzervativizmusrol is
szot ejt, illetve ismét a kultdranak a konzervativ gondolkodasban betoltott
jelentds szerepére utal. Mint fentebb lattuk, Scruton a felviligosodds koré-
nak angol-amerikai szerzdit idézve kezdte a konzervativizmus torténetét.
Hései a kontinentalis hagyomany e korszakabol Kant és Hegel. Kantot
a francia forradalom — legaldbbis annak kezdeti szakasza — védelmez6-
jének tekintette. Arra is rimutatott, hogy Kant politikai filozéfidjdban a
tarsadalmi szerzédés bizonyos véltozatat képviselte — szemben Hegellel,
aki persze majdnem fél évszizaddal fiatalabb volt néla, és ezért egészen
masfajta politikai val6sdggal szembesiilt. Hegel nem taldlta kielégit6nek
Kant felvildgosult filoz6fidjat a politika terén, mert azt pusztan az abszt-
raktjogok elméleténeklatta.®® Scruton szerint ahogyan Burke kritikailag
dtrendezte Locke eszméit, Hegel is dtrendezte Kant gondolatrendszerét,
am ndla a filozéfiai kritika inkdbb metafizikai jellegti volt. Azt is hozz-
teszi, hogy Marxot hasonloképp inspirdlta maga Hegel. Ismeretes, hogy
a fiatalabb gondolkodo¢ radikalisan tjszerti gondolatokra jutott a hegeli
gondolkodésbdl kiindulva. Scruton Hegelre ugy tekint, mint a konzervativ
rend legszisztematikusabb védelmezéjére, mig Marx elmélete persze a
forradalmi ideoldgia kvintesszencidja.

Hegel A szellem fenomenoldgidja (1806) cimi mtivében az tr-szolga
dialektika hires elemzését nyujtja.!°° Ez aleirds hasznos eszkozként szolgdl
annak magyarazatdra is, hogy 1épésr6l 1épésre miként jon 1étre a rendezett
tarsadalom. A konfliktus, az uralom és az elismerés dialektikdja bizonyitja,
hogy az egyéni szabadsig nem egyszertien szabad vélasztds, hanem mdsok
szabadsighoz val6 jogdnak elismerését feltételezi.

Hegel A jogfilozdfia alapvonalai (1820) cimt mivében Scruton ez alka-
lommal az emberi tarsiassag {6 témdjat azonositja. Hegel hirmas strukturaja
a csalddot, a polgari tarsadalmat és az allamot foglalja magéban. Ezeken a
lépéseken keresztiil, amelyek mindegyike egyre 6sszetettebb térsuldsi formét
hatdroz meg, az emberi tirsadalmak a Sittlichkeittol, a hétkoznapi ,etikus
életviteltSl” jutnak el a politika 6sszetett formajdig. A hdzassdg ,szubsztan-
cidlis kotelékén” tullépve a tdrsadalmi komplexitds mdsodik és harmadik

99 SCRUTON 2017a: §7.
100 A szellem fenomenolégidja: 4. fejezet, 1. rész. Hegel a Herrschaft és a Knechtschaft szét hasznélja.
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szintjét a polgari tirsadalom (biirgerliche Gesellschaft) és az allam alkotja.
Akézépkori polgari (vagyis varosi) térsulsi formak péld4jara timaszkodva
Hegel azt dllitja, hogy a polgdri tarsadalom mintegy a civil tarsulasok haléja,
amelyek reflektélatlanul, ,,az ész csele” — a Smith-féle lithatatlan kéz hegeli
véltozata — dltal emelkednek fel a tirsadalom szintjére. Mig a polgari tarsa-
dalom tobbé-kevésbé a gyakorlati és konvenciondlis rend szféraja, addigaz
dllam jogi rendet és testiileti személyiséget alkot. A jogallamisig Hegel-féle
véltozata a sajdtosan német politikai és jogi hagyomanyon alapul. Scruton
meggy6zben érvel erre a hegeli gondolatra timaszkodva annak érdekében,
hogy kiilonbséget tegyen a totalitarius dllam és a jogallam kozott: mig a
totalitdrius dllam személytelen gépezet, Hegel elképzelése az allamrol mint
korporativ személyiségrol garanciét jelentene az elidegenedés ellen. 10!

Hegel elképzelése az erés dllamrol a konzervativ brit hagyomdnynak a
kormanyzat szerepérél alkotott felfogasaval vitdzik. Scruton Hegel 4llds-
pontjat a demokrécidval szemben kritikus, de a képviseleti parlamentdris
rendszert védelmezé alapallasként hatdrozza meg. Ertelmezése szerint
Hegel a klasszikus liberalizmus individualizmusa és a szocializmus kol-
lektivizmusa kozott koztes pozicidt foglal el. Szigoru kritikusai gyakran
birdltédk Scruton hegelidnus hajlamait, f6ként azok, akik Popper hatdsdra
Hegelt magét is — meglehetSsen anakronisztikus médon — a totalitarius
gondolkodads el6készitdjeként szoktdk értelmezni.

Persze az sem kétséges, hogy Scruton provokdlja angol hagyoményban
nevelkedett olvasoit. Hegel mellett harom francia szerz6t emlit, akiket a
19. szézadi kontinentalis konzervativizmuson beliil jelent6snek tart. Kozilik
kettd, Chateaubriand és De Maistre val6jdban reakciés. Harmadikukrdl,
Tocqueville-rél azonban altaldban gy vélik, hogy a liberalis konzervativ
allasponthoz kozel allé nézeteket vallott. Scruton elismeri, hogy De Maistre,
a Tanulmdny a politikai alkotmdnyok és mds emberi intézmények rendezelvérdl
(1809) szerzdje igymond réactionnaire volt, akit konyortelen végletesség
jellemzett, mert olyannyira ,sajndlkozott azon, amit az 6rd6g mitivének
latott” 192 Ennek kapcsan Scruton a 19. szdzadi francia konzervativizmus
vallasi dimenzidjdra is felhivja a figyelmet.

101 SCRUTON 2017a: 64—65.
102 SCRUTON 2017a: 70.
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Afrancia konzervativhagyomdny mésik kiemelt atyafigurdja A keresztény-
ségszelleme (1802) szerz8je, Chateaubriand, aki a fokoz6dé szekularizmus
kordban nemcsak a keresztény hitet, hanem ,egyfajta esztétikai és szel-
lemi megujuldst” is szorgalmazott.!°3 Chateaubriand nagy hatdssal volt a

»gotikus jjasziiletésre”, arra a mozgalomra, amely a késébbiekben donté
modon befolydsolta a brit konzervativok gondolkoddsat, ezen beliil Scruton
kulturalis konzervativizmusét is. A vallds és a mtivészet 6sszekapcsoldsa,
amely Chateaubriand gondolkodését jellemzi, a konzervativizmus késébbi
szerz6inél is visszatér, akik a keresztény hagyomdnyt hangsulyozzék a kol-
tészetben, az épitészetben és a zenében egyardnt. Scruton kalandozdsai a
franciakultura teriiletén meghatarozé szerepet jatszottak annak el 6készité-
sében, hogy a brit kontextusban is felmutassa a kulturélis konzervativizmus
sziiletési folyamatit.

Tocqueville a francia felviligosodds 6nkritikdjénak harmadik példaja-
ként szerepel Scruton torténetében, ami arra mutat ra, hogy Az amerikai
demokrdcia (1835) cimi hires értekezése az amerikai lokalizmus, illetve a
kozponti korményzat hatalomkoncentrécidjéval és a tobbség zsarnoksagaval
szembeni legjobb biztositékként értelmezett kozség (commune, township)
apoldgidja. Tocqueville kései fémiive, A régi rend és a forradalom (1856) a
francia arisztokrdcia kritikdja, amely angol megfelel 8jével ellentétben nem
értette meg a korszellemet, és ezért bukasra itéltetett.

Bar Scruton jol ismeri a kontinentélis fejleményeket is, igazi eréssége

— aligha meglepé médon - a brit konzervativ hagyomény elemzése. Ugy
véli, a modern brit konzervativizmust nagymértékben meghatarozzak
a kor nagy kulturélis teljesitményei. 19. szdzadi hései olyan kélt6k, mint
Coleridge, olyan mtivészetkritikusok, mint Ruskin, és olyan kultarkritiku-
sok, mint Matthew Arnold, akik egyarant az ipari forradalom éltal hozott
életmddbeli valtozdsok kovetkeztében a kulturdban lezajlott értékvesztésre
hivték fel a figyelmet. Ugyanakkor Scruton nem is igyekszik megvédeni
politikai elképzeléseiket, amelyeket sok tekintetben nosztalgikusnak és
irredlisnak talalt. Elsésorban a tomegtarsadalom kialakuldsanak, vala-
mint a tarsadalmi hierarchia és az elfogadott normak dekonstrukcidjanak

103 SCRUTON 2017a: 73.
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kovetkezményeként eléallt kulturdlis hanyatlasrol sz616 diagnoézisukat

értékeli nagyra. Az egyetlen politikus, akit beemel a brit intellektudlis

konzervativizmus 19. szdzadi panteonjéba, Benjamin Disraeli, aki regényir6

is volt, és aki regényei el6szavaban ugyancsak éles kritikat fejtett ki kord-
rél. Javasolt gyogyirja, az ,egy nemzet” konzervativizmusanak politikai

ideologidja az elsé konzervativideoldgia, amely a tomegtarsadalomra és

az dltaldnos vélasztojogra is alkalmazhato.

Scruton narrativajdnak igazi f6hése azonban két 20. szézadi irodalmar,
T. S. Eliot és F. R. Leavis. Eliot irta a szdzad legnagyobb hatdst angol ver-
seit, koztiik az Atokfoldjét (1922), amelyet Scruton a nyugati kultidra elsd
vilighdbort utdniirdnyvesztésének diagnézisaként értelmez. Eliot erSteljes
nyelve és miivészetének spiritualis jellege a magaskultidra felé kivanja for-
ditani azokat, akik elvesztették biztonsagérzetiiket a tarsadalmi és politikai
életben. Egyrészt a leglizad6bb modern koltészet ez, mésrészt a miivészi
gondolkodds és gyakorlat hosszti hagyomdnyaira tdmaszkodik. Scruton
nagyra értékeli Eliot egzisztencidlis dontését, hogy Nagy-Britannidban
maradt, és itt telepedett le, valldsi megtérését, a kultura tdrsadalmi szere-
pének védelmét, valamint a modern irodalomrél sz616 elméleti reflexioit,
mint példdul a mar emlitett Tradition and the Individual Talent (1919) cimd
hires esszéjét, amely a hagyomany erételjes védelmét nyujtja éppen annak
elvesztése pillanatdban, mikozben elismeri az egyes alkoték nagyszert és
eredeti egyéni teljesitményét is.

Scruton egyszersmind merész gesztussal F. R. Leavist is felveszi a kultu-
ralisan megalapozott konzervativizmusrél sz6l6 révid 4ttekintésébe, holott
elismeri, hogy Leavis soha nem vallotta magat konzervativnak, sét nem volt
valldsos sem. Kritikusként azonban roppant befolydsos volt. Oktatdsi prog-
ramja, amelyet Scrutiny cimii folyoiratdban, valamint konyveiben, példaul az
Education and the University (Az oktatds és az egyetem, 1943) cimiiben kdzolt,
azon a feltevésen alapult, hogy az angol irodalom ,nagy hagyoméanyét” (The
Great Tradition, 1948) kell tanulmanyozni, hogy megtalaljuk a visszatérés
utjat a ,szerves kozosség” széles korben osztott eszményéhez, amelyet a
modernitas , technoldgiai és benthamista” gondolkoddsmoédja tonkretett. 104

104 SCRUTON 2017a: 94.
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Leavis elképzelésének rekonstrukcidja a ,nagy hagyomény” megvédel-
mezésérél Amerika irdnyaba vezeti szerzénket, ahol Scruton két, egymassal
meglehetdsen ellentétes, kulturalisan konzervativ irdnyzatot lit. A déli
agrariusok (Southern Agrarians) kidltvanya, az I'll Take My Stand (Alldst
foglalok) 1930-bél szarmazik, és Scruton arra utalé fontos jelzésnek tekinti,
hogy az emberek ott is megtapasztaltdk a veszteség és a kulturdlis hanyatlas
érzését. Egyszersmind azonban kritizalja is az dltala vizsgalt szerzéket, azért,
mert nem sikeriilt megragadniuk a korabeli valésagot, és képtelenek voltak

»megbirkézni a rabszolgasag intézményével, illetve annak 6rokségével”.105
Tisztdban volt azonban ennek a hagyomdnynak az erejével is, amelyet
szerinte Allen Tate, Eudora Welty, Flannery O’Connor és Robert Penn
Warren munkdssaga példaz legegyértelmitibben.

AScruton édltal igy bemutatott kulturélis konzervativizmussal ellentétes,
urbdnusabb irdnyzat a zsid6-német szdrmazasu eurdpai menekiilt, a nagy
hatdst Leo Strauss iskoldjéhoz kotddik, akinek sikeriilt megujitania a politika-
tudomanyt az Egyesiilt Allamokban. Strauss konzervativizmusaban tobbféle
elem keveredett: Platon és a platonizmus, a zsidé hermetikus hagyomany,
anémetidealizmus, valamint a természetjog hagyoményos diskurzusainak
jellegzetesen ezoterikus értelmezéseibdl allt 6ssze, amelyek végiil az amerikai
alkotmanyos hagyomdnyok sajtos értelmezéséhez vezették.

Scruton torténelmi dttekintésének kovetkezd szakasza a hideghdboru.
Fé tézise ezzel akorszakkal kapcsolatban az, hogy a politikai elmélet terén a
Klasszikus liberalisok 6ssszefogtak a burke-ikonzervativokkal, hogy felvegyék
aharcot az orosz kommunizmus és akinai forradalom dltal egyardnt inspiralt
totalitdrius kommunizmus fenyegetésével szemben. Hogy el6készitse a tere-
petatotalitarizmus egyik £6 kritikusa, Friedrich von Hayek szdmadra, Scruton
a haldokl6 Habsburg Birodalom irodalménak konzervativ hagyatéka el6tt
tiszteleg, Stefan Zweig (A tegnap vildga, 1934-1942), Robert Musil (A tulaj-
donsdgok nélkiili ember, 1940) és Joseph Roth (Radetzky-induld, 1932) nevét
emliti. Scruton szerint a Londonban él6 osztrik emigrans, Hayek kapcsolat-
ban 4llt ezzel a regionalis kultdraval. The Constitution of Liberty (A szabadsdg
alkotmdnya, 1961) cimt Gttdré mivéhez azonban ink4bb a szintén tipikusan

105 SCRUTON 2017a: 99.
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kézép-eurdpai anglofilidja vezette. Scruton azt is elmagyarézza, hogy Hayek

miért csatolt fiiggeléket kdnyvéhez Why I Am Not a Conservative (Miért nem

vagyok konzervativ?) cimmel — a vele hasonszérti klasszikus liberalisok és az

olyan britkonzervativok, mint példdul Michael Oakeshott antikommunista

koalicidjanak vératlan sikere ellenére. 19 Mikézben Scruton Hayek munkads-
sagit az osztrak kozgazdasdgiiskola kontextusaban helyezi el, gondolataiban

Burke és Hegel eszméinek lecsapodasat is kimutatja. Hayek fontos filozéfiai

kategéridjaa ,spontan rend’, avagy katallaxia eszméje volt, amely példéul a

piac zavartalan, mert politikailag akadalymentes mikodésében érheté tet-
ten. Megjegyzend6, hogy a szokdsjog is hasonl6 alapokon nyugszik, illetve

szintén természetes és spontan moédon fejlédik. Scruton azt allitja, hogy

az 6nszabalyoz6 piac, valamint a precedensalapti és ,,a bir¢ altal felfedezett”
jog Hayek éltal kidolgozott politikai egyiittalldsa ,egyfajta mérsékelt kon-
zervativizmus” 17 Mésfel6] Hayek korai miivét, az 1944-ben megjelent Ut a

szolgasdghoz cimit az antikommunizmus egyik f6 dokumentuménak tartja,
jollehet ,tokéletleniil érvel6” konyvnek, amely mégis nagy hatdssal volt a

kor hagyomanyparti gondolkoddséra is.

A haboru utdni brit konzervativizmus £6 alakja, Michael Oakeshott
hatterében viszont Smith és Burke 4ll. Scruton Oakeshottot kevésbé tartja
antikommunista szdsz6lénak, mint inkdbb kifinomult kulturilis konzerva-
tivnak. Bdr kordntsem nytigozi le Oakeshott redlpolitikai érzéke (igaz, annak
hidnya sem), és kritizélja a vallassal szembeni, semlegesnek vélt dllaspontjat,
teljes mértékben tdimogatja az dltala az intézményesiilt politikatél meg-
kulénboztetett tirsadalmi tevékenységre helyezett hangsulyt. Killonosen
idvozlia beszélgetésre, a bardtsdgra, a sportra, a koltészetre és a miivészetre
mint haszonkalkuldcioktdl fiiggetleniil, 5nmagukban értékes tevékenysé-
gekre vonatkozo nézeteit, amelyekben felismeri sajdt, a vita contemplativa
melletti alldsfoglalasat.19® Scruton megemliti Oakeshottnak a Londoni

106 Erdemes ezzel osszefiiggésben felidézni Hayek hires onmeghatdrozasét (ez egyébként
Edmund Burke-ére emlékeztet, aki maga voltaképpen sohasem lett tory): ,Minél tobbet
tudok meg az eszmék fejlédésérél, annal inkdbb tudatosul bennem, hogy egyszertien csak
HAYEK 1993. A forditison véltoztattam (HHF).

107 SCRUTON 2017a: 108, 111.

108 SCRUTON 2017a: 114-115.
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Kézgazdasdgtudoményi Egyetem (London School of Economics, LSE)
politikai tanszéke koril kialakult iskoldjét is. E csoportosuldst egyenesen
»akonzervativ ellendllds kézpontjanak” nevezi.10°

Bar Scruton konzervativizmusrdl szol6 utolsé konyve a torténeti rekonst-
rukciora szoritkozik, a torténet zdrofejezete eljut a jelenig. A ma jellemzé
konzervativ vitak visszatérd témai kozott emlegeti a politikai korrektséget
ésavallds szerepével kapcsolatos, a kozfelfogast kritizalé nézeteket. Az elsé
témaval kapcsolatban Orwell klasszikus regényére, az 1984-re (1948) hivat-
kozik, amely némileg azért meglepé utalds: ezaltal a konzervativ torténetbe
egy baloldali értelmiségit csempészett be. A masodik vildghdboru végére
persze Orwell csakugyan a totalitarius dllam egyik legerételjesebb kritiku-
savéd vélt. Scruton mdsik példdja Strauss tanitvanya, Allan Bloom s az 6 The
Closing of the American Mind (Az amerikai elme bezdrkézdsa, 1987) cimt
kényve. Bloom soha nem fogadta el a , konzervativ” jelz6t gondolkoddsanak
jellemzéseként — mint ahogyan korabban Hayek sem. Ehelyett inkdbb a
szemlél6dé élet sz6sz6l6janak vallotta magat. 110

Scruton gondosan tigyel arra, hogy ne feledkezzen meg a konzervativ
gondolkodds két, kozel kortdrs brit korérél, s ezzel ramutasson: voltak olyan
kivételes esetek, amikor a konzervativ értelmiség képes volt megszervezni
magat. Ezek koziil az egyikrél, az Oakeshott koré csoportosulé konzerva-
tivok LSE-n mtik6dé korérdl azimént esett sz0. Scruton ezzel a tdrsasiggal
kapcsolatban nevesiti az iraki zsidé szdrmazasu Elie Kedourie-t, aki

a liberalis btintudat egyre ink4bb elterjedt kulttrajénak kritikusa (The
Chatham House Version, and Other Middle Eastern Studies [A Chatham
House-i vdltozat és mds kozel-keleti tanulmdnyok], 1970), valamint a magyar
szarmazdsu Peter Bauert és az j-zélandi beviandorlé Kenneth Minogue-ot,
a demokrécia ortegai ihletést kritikusét. 111

Az 6 gondolkodasuk jellemzésén keresztiil jut el végiil sajat kordhoz, sajat
személyes barati és ismeretségi koréhez.

109 SCRUTON 2017a: 115.
110 BLOoOM 1990: 17-18.
111 SCRUTON 2017a: 130-131.
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Akortars konzervativ gondolkodds masik fészke gyandnt ugyanis Cam-
bridge kollégiuma, a Peterhouse konzervativizmusat emliti. Hogy milyen
ambivalens érzéseket tdplélhatott Scruton személyesen ezzel a cambridge-i
korrel kapcsolatban, arrél mar szintén esett sz6. E kor kozponti figurdja
Maurice Cowling, a torténész és ,a liberalizmus éles kritikusa”, aki mds,
fiatalabb kollégdival egyiitt arra batoritotta szerzénket és kortdrsait, hogy

Jnyiltabban nyilvénitsdk ki a kor baloldali-liberdlis ortodoxidjéval szem-
beni ellenvéleményiiket” 2 Nekrologjéban Scruton a tobbek kozott
Coleridge, Arnold, Ruskin és Leavis nevével fémjelzett brit kulturalis
konzervativizmus hagyomanyahoz sorolja Cowlingot. Ennél meglep6bb,
hogy Cowling eszmetorténeti vallalkozasat el6szor egy ,baloldali dezertor”,
a torténész Paul Johnson irdsaihoz hasonlitja, majd szdmos fiatalabb kol-
1éga, koztitk Niall Ferguson munkajihoz kapcsolja. De 6sszehasonlitja 6t
Nagy-Britannia szokdsjogon alapulé alkotmdnyédnak mara klasszikusnak
szamito torténészével, F. W. Maitlanddel (The Constitutional History of
England [Az angol alkotmdny torténete],1908) is.!13 Alényeg mindenesetre
az, hogy szerinte a konzervativizmus Cowling kérében visszahéditotta az
angol (nem brit!) torténelmet a baloldali szerz8ktél és tipikus elbeszélés-
modjaiktol, éskritikdval illette a whig torténetirdst éppigy, mint a marxista
torténelemelméletet.

Akonzervativizmus nagy mestereinek panteonja egy amerikai parossal
és egy nemzetkozi triumvirdtussal zarul. Az el6bbit William F. Buckley Jr.,
az elkotelezett romai katolikus és az elitek szellemes kritikusa, valamint az a
Russell Kirk alkotja, aki el6sz6r Buckley-nak segitett megalapitani a National
Review-t1955-ben, majd 1957-ben megalapitotta sajét foly6iratat, a Modern
Age-et. Mindketten hatdsos 6sszefoglalokat tettek kozzé alldspontjukrol.
Buckley konyve, a God and Man at Yale (Isten és ember a Yale-en, 1951) a
sajat alma matere elleni tdmadds volt, amelyet annak irdnyvesztése, az ott
tapasztalhatd jelenségek, igy az amerikai eszme vélt eldruldsa és a spiritud-
lis utmutatds feltételezett hidnya indokolt. Russell Kirk The Conservative
Mind (A konzervativ elme, 1953) cimti miivét pedig egyenesen az amerikai
konzervativizmus biblidjanak nevezi Scruton is.

112 SCRUTON 2005¢C.
113 SCRUTON 2017a: 134-135.
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Végiil sz6t ejt két olyan gondolkodo6rdl, az amerikai Samuel Huntington-
rol és a francia Pierre Manent-rol, akiket a kulturélis konzervativizmus
kortdrs képvisel6inek nevez, s akikhez magdt a legkozelebb allonak érzi.
Mindhédrmukko6z6s tizenete, hogy ,,a muszlim bevandorlds kihivast jelent a
nyugati civilizdcié szdmara, és a »>multikulturalizmus « hivatalos politikéja
nem megoldds, hanem a probléma része”. 114

Ezekkel a mara a baloldali véleménydiktatura altal tabusitott témékkal
Scruton eljut a kortars konzervativizmus kérdéseihez, s torténelmi be-
szamolojat ezen a ponton a civilizdciok osszecsapdsarol szol6 jelenlegi
vitdkhoz valé hozzéjaruldssal teszi teljessé. A kulturharcban szerinte a politika
ésakultirameglehetdsen sajatos médon taldlkozik. Bar Scruton eredetileg
nem volt kultdrharcos, miivészetfilozéfiai és esztétikai jartassdga, valamint
apolitikai filozéfia miivelése a vita egyik konzervativ f6szerepléjévé avatta.

Ahhoz, hogy politikai gondolkodasit arnyaltan ldssuk, Scruton f6bb kon-
zervativ politikai filozoéfiai targyu publikcioinak dttekintése utdn térjiink ra
ahazafisagrol sz616 munkaira és az dltala kidolgozott oikophilia fogalmaéra s.

A NEMZETI KOTODES

Abritkonzervativizmus a brit torténelembe dgyaz6dik, és a brit torténelem

a birodalom megsziiletésének folyamataval fiigg 6ssze, amelynek sordn

Anglia egyesiilt Skéciaval, Walesszel és Eszak-Irorszdggal. Ezen bonyolult

alkotmanyos struktdra miatt az angol nemzet mint olyan nem volt kiemelt

téma a modern brit politikai gondolkoddsban. Vagyis a brit konzervativiz-
mus is elsésorban brit volt, és nem angol.

A brit konzervativizmusnak ezt az el§torténetét felidézve meglepé azt
latni, hogy élete utolsé két évtizedében Scruton Anglia és az angolsag felé
fordul. Ezirdnyt munkdassaga megel6legezte a konzervativizmus egy sajétos
véltozatdnak, az ugynevezett nemzeti konzervativizmusnak a megjelené-
sét. 115 A kovetkezékben a nemzeti hovatartozas kérdésével kapcsolatos
telfogasardl ejtiink szot, két, e témahoz kapcsolddoé kotetére utalva.

114 SCRUTON 2017a: 149.
115 Ennek az élldspontnak az 4ttekintéséhez lasd HAZoNY 2018.
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Anglia, egy eltiing idedl (2000)

Az elégia sajatos irodalmi forma. Az 6gorog nyelvben az elegeia a jellegzetes
elégikus sorparokban irt verset jelentette. Maga a mti a témdk széles skalajat
érinthette, igy az elégialehetett sirfelirat vagy egy szeretett vagy hires személy
elvesztését siratd rovid vers.116 Konyvét az antik irodalmi miifajra utalva
elégianak nevezi (eredeti cime: England: An Elegy), majd ezt kovetden
Scruton a témavalasztasban rejlé paradoxont Hegel segitségével magyarazza:
»~Minerva baglya csak a sziirkiilet bedlltaval kezdi roptét”.117 Az elégikus
hangnemet itt coleridge-i, romantikus drnyalat szinezi. A szerzé szandéka
— sajat szavaival élve — akovetkez6: ,hitet kivanok tenni a civilizacié mellett,
amely engem is formalt, s amely elttin6ben van a vilagbol.” 118 A miifajt
egyszerre hozza 6sszefiiggésbe a részvétnyilvanitdssal és a gyaszbeszéddel,
egyszersmind felidézve az irodalmi zsdner 20. szdzadi el6torténetét az
angolirodalomban. A miifajhoz valé sajétos hozzajaruldsat olyan torténeti
osszefoglaloval szeretné teljesiteni, amely osszefoglalja, mit is adott Anglia
egykor fiainak és leanyainak. Az angol kultarat dicséitve kiemeli tobbek
koz6tt az angol nép szerinte jellemzé ,szelidségét, baratsagos és civilizalt
modorét”. Ennek felidézésével ,az eszmények fontossagat” igazolja.11?
Akovetkezékben nem tudok kitérni az dtfogd panordma minden elemére,
amelyet Scruton az angol vallds, jog, tirsadalom, korményzat, kultura és
vidék természetérdl nyujt. Fontos, hogy torténete egy ,, Anglia betiltasa-
ra”120 vonatkozoé fejezettel zarul. Ahelyett, hogy dtfogd beszimolét adnéka
kotetrdl, két olyan elemet fogok kiemelni, amely 6sszekapcsolja ennek
a nemzeti kultara el6tti tisztelgésnek a politikai és kulturélis aspektusait:
Scruton tiriemberrdl sz616 beszdmolojat és Shakespeare-értelmezését. Ezek

116 Lisd WEISMAN 2010. E kitet egyik, Gregory Nagy éltal irt szécikke kifejezetten az 6kori
gorog elégiardl szol: Ancient Greek elegy. In WEISMAN 2010: 13-45.

117 A hires idézet Hegel A jogfilozéfia alapvonalai cimii miive elészavanak végérél szarmazik
(1820).

118 SCRUTON 2004a: 6.

119 SCRUTON 2004a: 7. Az el6z6 mondatban szerepld idézet kimaradt a magyar forditdsbol, az
angol kiadds ix. oldaldn szerepel.

120 A 11. fejezet cime. Lidsd SCRUTON 2004a: 188.
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természetesen olyan témdak, amelyeket egyetlen szerz8 sem keriilhet meg,
amikor az angolok kultarajarol beszél, de Scruton sajat megkézelitésmodjara,
ugy vélem, kiilonosen jellemzd az, ahogyan kezeli ezeket.

Az tGriembert és az urholgyet mint kulturdlis jelenséget a nemzeti jel-
lemrél sz616 fejezetben emliti el6szor, olyan erényekkel egytitt, mint a
bétorsag, a visszafogottsdg és a torvénytisztelet. Az triember fogalmat
alengyel szlachtdval 6sszehasonlitvalényeges kiilonbségre mutat rd az angol
ésalengyel felfogds kozott. Az angol gentleman kritériuma kezdettél fogva
hangstilyozottan nem sziiletési eldjog, és nem is az anyagi helyzet. Ertelme-
zése szerint az uriember erkolcsi kategoridt jelent, ,,amely a szdrmazdstdl
és a vagyontol figgetlenil hatdrozhaté meg”!2! Abban a térsadalomban,
amelyben megjelent, a tirsadalmi rang és a kivételezettség anyagi velejaroi
az erkdlcsi szokdsok (manners) 122 bizonyos sajatossdgaitol fiiggtek, amelye-
ket a filozéfus a fogalom lényegéhez tartozénak tekint. Mint irja, az angol
tarsadalomban bérki torekedhetett a gentleman statusra. A gentle, vagyis a

»szelid” mivolt adta a fogalom megkiilonboztetd jegyét: annak a jellemnek
aszelidsége, amely minden koriilmények kozott ragaszkodik ahhoz, ,hogy
kedvesen, tavolsagtartoan és humorral kézeledjen embertarsaihoz”.123

A genteel francia kolcsonzés, jelentése finom, elékeld, de a gentile latin
szOtove a rémai genshez tartozds révén a nemzsid6, kordbban a nem keresz-
tényjelentéstis hordozta. Scruton vilagossd teszi, hogy ez a jelentésarnyalat
is megmarad a kifejezésben. Scruton ezt az Gsszetett jelentést az angol
irodalomtorténetbdl vett illusztraciéval, a Grossmith fivérek The Diary
of a Nobody (Egy senki napldja, 1892) cimt humoros regényében szerepld
Pooter tr figurdjaval szemlélteti.12* Senki tr gy akar érvényesiilni a térsa-
dalomban, hogy viselkedése egyszerre gentle (rendezett és megbizhatd) és
jaunty (kb. rokonszenvesen magabiztos), viselkedésében dignitast is mutaté
(vagyis méltdsagteljes). Pooter a torténet soran senkibdl valakivé vilik,

»mert otthont teremtett magdnak”!2® Mint latni fogjuk, a csaladalapitdst

121 SCRUTON 2004a: 56.

122 A mannerst szokds ,modor”-ként is forditani, én, ahol lehet, a tobbes szdmt alakot lehetévé
tevd ,erkolcsi szokasok” kifejezést haszndlom magyarul e fogalomra.

123 SCRUTON 2004a: §7.

124 SCRUTON 2004a: §7.

125 SCRUTON 2004a: §7.
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lehet6vé tevé otthonteremtés donté jelentéségli mind Scruton filozoéfiai
antropoldgidjdban, mind konzervativ politikai filoz6fidjdban.

A szerz6 a kotet késobbi részében visszatér az uriember fogalmahoz,
néhdny tovibbi irodalmi példat idézve fel mind az angol, mind az eurdpai
irodalombdl. Itt arrél olvashatunk a gentleman kapcsan, hogy bar tdrsa-
dalmi korlatrél van szd, azt nem els@sorban erkolcsi korlatként értelmezték.
Chaucer Canterbury meséire hivatkozik a narrativa, és ezen beliil a lovag
alakjéra, az ,angol uriember archetipusdra’, akit ,udvariassdg, nemesség és
lovagiasség” jellemez.26 A csoport tobbi tagja a lovagra hagyatkozik, mert
6 képes megvédeni 6ket. Scruton ezt a kapcsolatot ahhoz a viszonyhoz
hasonlitja, amelyet David Cannadine torténész irt le az els6 vildghdborud-
val 6sszefiiggésben. A tiszteket még akkor is a fels6 kozéposztilybol és a
még elékel6bb osztilyokbdl toboroztik, mert azok tagjai a torténész sze-
rint kiilonleges kot dést éreztek katonai egységiikhoz — leggyakrabban az
otthonuk védelmére rendelt, regiondlisan szervezett ezredekhez —, és ezért
készek voltak meghalni csapatukért.2?

A tarsadalmi osztdlyok megkiilonboztetése tehat ebben az 6sszefiiggés-
ben is érdemek fiiggvénye. Ebben az értelemben mondhatja Scruton azt,
hogy ,a holgy és az Griember eszménye” bizonyos mértékig mindenki
szamara elérhet6 volt. A felsobb osztaly , tiszteletbeli tagjdva” lehetett vélni,
ha valaki elsajatitotta annak miiveltségi és viselkedési normédjat. A kivéldsag
mércéjét, hanem is Chaucer, de legkésébb Henry Peacham viligosan meg-
hatdrozta 1622-ben megjelent The Compleat Gentleman (A tokéletes viriember)
cimd mivében. Kézikonyve — a vészhelyzetekben kovetend magatartas
szabélyaival egytitt — rogzitette az elsajatitandé magatartasikodexet, amely
aBrit Birodalom alattval6itdl elvért készséget jelentett abban az idészakban,
amikor az mdr a vildg jelents részét kormanyozta.

Az triembert nem ,lovagiassiga” ( chivalry) hatdrozta meg, amely erede-
tileg az er6szak alkalmazdsdnak lehet6ségét is jelentette. Scruton Newman
biboros meghatarozasat idézi a gentlemanrdl: eszerint az Griember ,,a rokon-

szenvesség, az igazsigossdg és a kulturdlt konnyedség mintaképe”; 128 avagy:

126 SCRUTON 2004a: 125. A forditdson véltoztattam.
127 CANNADINE 1990.
128 SCRUTON 2004a: 126. A forditdson valtoztattam.
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»Szinte a gentleman definiciéjanak tekinthetd, ha azt mondjuk: olyan ember,

aki sohasem okoz fajdalmat.”12°

Meglepé médon Scruton kiilfoldiek — mégpedig kelet-kozép-eurdpai
szarmazasu szerzOk — miiveibélis hoz irodalmi példat. Egyikiik honositott
angol volt: Joseph Conrad, aki a tipikus angol Griember erényeit az angol
kereskedelmi tengerészek és az angol gyarmatositok erényeivel azonositotta.
Kiemelt példéja a Nostromo cimii regény hdse, Gould, aki angol felmenékkel
rendelkezik, és felesége szintén angol szdrmazasu. Mindkett$ a nyugalom
és a kellem megtestesitéje, ,,a hanyatlds kozepette” 130

Még Conradnalis meglep8bb masodik valasztasa: Karel Capek. Scruton

—mivel killénosen kedvelte Kozép-Eurdpat — egyenesen az angol triember

idedlis leirasat azonositja Capek Levelek Anglidbdl (1924) cimt mivében,
amelynek — kissé ironikus — meghatdrozésat az illem repertodrjdnak sz6
szerinti katalogusaként idézi: , Az Griember [...] a csond, az udvariassig,
a méltdsdg, a sport, az Gjsdgok és a becsiiletesség megfelel$ aranyu keve-
réke” 131 Scruton, gy tlinik, ezzel a visszafogott irénidval és humorral
is egyetért, mivel az sajat elbeszélésének hangvételéhez is illik. Mi tobb,
elfogadja Capek példait is az angol illemre és udvariassigra vonatkozéan:
aklubpincért, ajegypénztarost és arendért. Ezek mindegyike alacsonyabb
tarsadalmi osztalyhoz tartozik, mint Chaucer lovagja vagy Cannadine
katonatisztjei, amit annak bizonyitékdnak tekint, hogy a fogalom a 20. sz4-
zadban szélesebb korben alkalmazhato. Az dltala felvonultatott figurakrdl
azt allitja, hasznos résztvevéiannak, amit Scruton ,,az egymast nem ismerdk
tirsadalmanak” nevez, amelynek tagjaiban ,,anélkiil is megbizhatunk, hogy
meg kellene sziintetniink a koztiink fennall6 tavolsdgot”.132

Végiil Scruton az uri mindség érzékeltetésére egy holgy példajat is fel-
hozza: Kathleen Vaughan Wilkes személyét emliti. Az irénia nem abban
rejlik, hogy azilletd, szerz6nk gyermekkoriismerdse és korai rajongdsanak
targya az trias jellem néiképvisel6je, elvégre Scruton szerint ,gentlemannek

129 SCRUTON 2004a: 126. Az idézet forrdsa: NEWMAN 1907: 208.

130 SCRUTON 2004a: 127. A forditdson valtoztattam. Ez egyébként az a regény, amelyrél Scott
Fitzgerald azt nyilatkozta: ,Szivesebben irtam volna a Nostromdt, mint birmely més regényt.”
WATT 1988: 1.

131 CAPEK 1925: 172. Idézi: SCRUTON 2004a: 126.

132 SCRUTON 2004a: 126.
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lenni nem feltétleniil »férfidolog«”133 A sors ironidja valéjaban az, hogy

az emlitett holgy sziiletett arisztokrata volt, és filozofus egyetemi oktatd

lett beldle. Bizonyos értelemben ,0sztalydruléva” lett. Mig 6 azért hagyta

el a maga osztélyat, hogy oxbridge-i baloldali értelmiségiként az alsébb

osztélyok védelmez6jévé véljon, addig Scruton a sajit — itt ,,proletarként”
azonositott — kozéposztilybeli szdirmazasanak hatat forditva a , szkeptikus

konzervativ”, kulturdja erkolcsi szokdsait védelmezni képes filozéfus pozi-
cidjaba emelkedett.

Az triember eszménye Scruton olvasatdban normativkategéria, mind po-
litikai, mind kulturélis dimenzidjat tekintve. Ideédljanak politikai dimenzi6ja
szerint az Uriember ,sziiletett vezetd’, aki véllalni képes a maga tarsadalmi
felel6sségét, és hajlando betélteni tarsadalmi szerepét az elit tagjaként,
illetve megvédeni masokat olyan helyzetekben, amikor azok dldozattd
valnanak. Ez a kormdnyzds vagy irdnyitds azonban elsésorban nem arrél
sz6l, hogy tudjon fdjdalmat okozni. Ellenkezéleg, kiilonleges magatartési
kédex elfogadasit feltételezi, amely a kozépkori keresztény lovagok ethoszéra
vezethetd vissza. Hozzdjuk hasonléan az driembernek is el kell sajatitania egy
viselkedési format, amely magaban foglalja a decorumot. Ez a normarendszer
alovagok sajatos erkolcsi szokdsaibol vezethetd le torténetileg. Amodern
liberdlisok individualista ethoszaval szemben az Griember a tirsadalom
megbizhat6 tagjaként hatirozhat6 meg, aki tisztdban van szerepével és
kotelességeivel, mint az egymast nem ismer6k tarsadalmanak jolétéhez
(akdzjéhoz) megbizhatéan hozzéjirulé személy. Stilusénak dekéruma nem
tires formasdg, se nem 6ncéld, hanem a kiilsé jelzése annak, hogy milyen
tarsadalmi értékek hordozdja.

Mivel a tokéletes uriembert a kulturdlis elem hatdrozza meg, nem meg-
lep6, hogy Scruton oly sok példdt hoz azirodalombdl. Médszere, azirodalom
felhasznaldsa a valédi ,angolsag” azonositdsdra Shakespeare-olvasataiban
is visszatér.

Allitasa szerint Shakespeare nemcsak alegnagyobb, hanema , legangolabb”
angol ir6 is. Birmely nemzeti kultdra esetében meg lehet ugyanis nevezni
annaklegkiemelked8bb képvisel6jét. Szerinte Shakespeare az angol kultura

133 SCRUTON 2004a: 127.
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szdmadra az, ami Goethe Németorszagnak és Baudelaire Franciaorszignak.
Shakespeare életmiive az angol kultdra lényegét testesiti meg — ebben az
értelemben 6 maga Anglia sz6sz616ja a nyugati kulturaban. Scruton elég
merész ahhoz, hogy Shakespeare angolsagat négy pontban foglalja 6ssze,
amelyek szerinte egyiittesen magat az angol kultdrat is meghatdrozzdk.

A felsorolast azzal kezdi, hogy miként tekint Shakespeare az egyszerti
emberekre, s hogy miért idézi meg Akarki (Everyman) kézépkori drdma-
torténetbdl ismert alakjét. Szerinte ez Shakespeare mtivészetének nagy
paradoxonja: darabjai a legmagasabb kulturét testesitik meg, mikozben
hétkoznapi emberek torténetei maradnak. Moliére udvari szinhdzaval
ellentétben a Globe alapjaban véve kocsma volt, ahol az egyszert emberek
taldlkoztak, ittak és szérakoztak, mikozben nézték az el6adast. Shakespeare
a populdris kultdra teriiletén maradt, annak ellenére, hogy muvészete a
magaskultirdhoz tartozik, és az emberi lét legfontosabb témait érinti:
szerelmet és féltékenységet, hdzassagot, csalddi életet, hatalmat és enge-
delmességet, druldst és hiiséget, haborut és békét, dldozatot és hési halalt.
Scruton tgy tekint Shakespeare-re, mint aki az Akdrki hagyomanyat kép-
viseli az angol kultiriban, amely megel8zte Shakespeare-t (mér jelen volt
Chaucer, Langland, Wycliffe és Tyndale miveiben), és tul is éli 6t, Milton
és Bunyan, Hogarth, Dickens és Orwell miiveiben egyardnt. Gondoljunk
csak arra, hogy milyen szerepet jatszottak tragédidiban a hétkoznapi hésok!
Ok kapjak az utolsé sz6t a szinpadon: Falstaff, Yorick vagy ,a Julius Caesar
szeszélyes tomegei”. 13+ Shakespeare drimamiivészetében az Akdrki az er-
kolcsok és az eszmények probakove, segitségével azt ismerhetjiik fel, hogy

»aszabadsdg, abtntudat, az itél6képesség és afelel6sség” mindennapi emberi
llapotunk fontos tartozékai. 33

Mig az Akarki a nagykozonség képvisel6je a szinpadon, Scruton mésodik
kiemelt shakespeare-i témdja ennek ellenpdlusa, az egyén. A drdmamiivé-
szet lehet6vé teszi, hogy a szinpadon val6di emberek jelenjenek meg. De
Shakespeare realizmusa tobbet jelent az emberi alakkal val6 szembesités
szinpadi lehetéségének kihasznalasanal. Bar egyik legélesebb fegyvere a
nyelv, amellyel mindig el tud vardzsolni, draimdi tele vannak cselekménnyel.

134 SCRUTON 2004a: 161.
135 SCRUTON 2004a: 161. A forditdson valtoztattam.
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Bonyolult torténetei nem sok idét hagynak a drimairénak hései jellemzé-
sére. S mégis, a nagyszer(i és hus-vér alakok — mint Lear, Hamlet és Leontes,
Rosalind, Julia és Portia, Coriolanus és Kleopatra — olyannyira gazdag
repertodrjit alkotta meg, hogy szinpada olykor csaknem sztiknek is bi-
zonyul ahhoz, hogy mindannyiukat befogadja. Legsikertiltebb torténetei
tele vannak drdmai fordulatokkal és Iélegzetelallité pillanatokkal. Mégis
képes megmutatni szerepldi belsé 1ényegét, meztelen énjét és személyes
valdsagitis. Bar hatdrozottan nem filozéfus, Shakespeare képes felvillantani
az emberi természet kettésségét azéltal, hogy dramai vildganak széls6séges
helyzeteiben probara teszi az egyéniség legbelsébb lényegét.

Aharmadik téma Scruton szerint maga Anglia mint torténelmi entitds.
Shakespeare nagy hdsei olyan szerepeket jatszanak, amelyeket a , kozonség”,
amely egybeesik Anglia népével, értékel. Torténelmi darabjai ,az angol alkot-
manyt dramatizaljak’, és olyan sajatos jogi konstrukcid jelképének tekintik
a brit korondt, amely egyesiti az uralkodot és a népet. Scruton narrativéja
szerint Anglia mint torténelmi entitds olyan 6sszefiiggésekben jelenik meg
Shakespeare szinpaddn, mint a hatalom tekintéllyé alakitdsaért folytatott
6rokos kiizdelem, vagy a hatalmasok azon vagya, hogy a hétkoznapi em-
ber elfogadja 6ket, és egyuttal annak illusztraldsaként, hogy a torvényes
hatalomhoz val6 hiiség nélkiil nem tarthatnd meg poziciéjat Eurépa szin-
padén. A megfelel6 tavolsagtartds, valamint a hatalom és a polgarok kozotti
egyensly elérése érdekében a hatalmon 1évéknek rendelkezniiik kell azzal
arendkiviili tulajdonsaggal, amelyet karizmanak neveziink.

Scruton negyedik és egyben utolsé shakespeare-i témaja a varazslat.
Afilozéfus szerint a dramaird miivészete abban rejlik, hogya szinpadot olyan
hellyé véltoztatja, ahol varazslatos alakokkal kivételes események torténnek,
minta Szentivdnéji dlomban vagy A viharban. De akolté legnagyobb csoddja
mégis az, hogy az emberi 1ét hétkoznapi formdiban is képes felmutatni a
varazslatot és a varazslatosat. Shakespeare még a koltészet olyan mestereit is
felillmulja, mint Sidney és Spenser, akik mindketten Anglia idealis formajét
mutattik be. GentiJénos beszédében, a II. Richdrdban Anglia Gigy ttnik fel,
mint ,hely, olyan fold, amelyet a természet és a torténelem hat at, a Korona
pedig megszemélyesiti és erkolcsiséggel ruhdzza fel .36 Szinpadi miivészete

136 SCRUTON 2004a: 165.
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révén Shakespeare megmutatja, hogy a torvényes ésigazsigos, avagy hiteles
és megbizhatd politizélds képes a helyet kozos otthonunkka véltoztatni, és
ezaltal kiérdemli val6di hiségiinket. Elvarazsolt vidékkeé valtoztatja szinpadat,
amely nem mads, mint érzelmi k6tédésiink igazi térgya, Anglia. Az orszag
torténete fordulatos, mint Shakespeare drdmai: a torvényes kirdlyok, mint
Richard, lehetnek elvetemiiltek, s a tronbitorlobdl akar jo kiraly is valhat.
Shakespeare-nek két sorban sikeriilt 6sszefoglalnia az angolsag lényegét:
»Ez dldott hely, e fo1d, e biralom, | Kirdlyok méhe és dajkaja.”137
Scruton e leirds végén fedi fel a vélt kapcsolatot az triember idedlja
és Shakespeare mtivészete kozott. A nagy angol dramairé 6rok érvényu
formaban volt képes bemutatni Anglia mint egy politikai kozosség ottho-
nanak kaotikus torténetét és idealis rendjét egyarant, felvonultatva kirdlyait,
koznépét és kettejiik kozott az uriembereket. Az triember kifinomult mo-
dora a hatalomgyakorldst az eré térvényes haszndlatdvd, azaz tekintéllyé
véltoztatja. Ez a hatalom tovébbra is az dtlagemberek, az Akdrki szolgdlaté-
ban 4ll. Erényes kifinomultsiga ad értelmet az arcana imperiinek, a politika
elvarazsolt vilagdnak — ez az, ami az orszagot, ,a kiralyok méhét és dajkdjat”
anép kozos otthonavs, ,dldott hellyé” teszi.

A nemzetek sziikségességérdl (2004)

Mig az Anglia, egy eltiind idedl cim(i, az ezredfordulén irt kényvében Scruton
anemzetdllam, killonésen Anglia hanyatlasat siratta, 2004-ben megjelent,
A nemzetek sziikségességérdl cimili kotetében ismét a nemzetéllamot veszi
védelmébe.138 A cambridge-i kozgazddsz, Robert Rowthorn dltal jegyzett
el6sz6 — amelynek szerzéje maga is ujbaloldali volt a 60-as években — azt
dllitja, hogy a kényv politikailag nem kénnyen besorolhaté: egyarant szol
bal- és jobboldaliaknak. Rowthorn azt is hangsulyozza, hogy Scruton nem
»hacionalista” — ebbél a jelszbdl harcias felhangokat hall ki —, hanem inkabb
hazafi, és hazaszeretete patriotizmus, vagyis anemzet irdnti hiiség. Valéban,
a patriotizmust az olyan baloldali republikdnusok is védelmiikbe veszik,

137 SHAKESPEARE: II. Richdrd. Masodik felvonés, I. szin.
138 Robert Rowthorn elészava Scruton Need for Nations cimt kotetéhez (SCRUTON 2004b).
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mint Viroli. Mindazondltal mégsem csupdn a nacionalizmus ellentéte.!3?
Scruton egyszertien a nemzeti hiség két formdjat killonbozteti meg: az
egyik a ,természetes hazaszeretet”, a mésik a ragaszkodds koros forméja.
A patriotizmust ebben a kotetben a torvénytisztel politikai kozosség tag-
jainak tertileti lojalitasaként értelmezi, vagy John Stuart Mill szavaival élve
»az egyazon kozosség vagy dllam tagjai kozotti dsszetartozds elveként”. 140
Scruton élldspontja két okbdl is érdekes. El8szor is, mert — mint Row-
thorn is jelzi — a baloldali hazafiak szdmara is elfogadhato lehet, s6t a
jegyzetekben Scruton maga is beazonositja a patritizmus és a baloldaliség
osszefiiggését, kapcsolodasi pontjait. Mds szoval ez akotet szandéka szerint
nem konfrontativ. Ehelyett szerz6je megprobalt kozos nevezoét talalni a
bal- és ajobboldal kozott. Masodsorban — példdul Yoram Hazony 2018-as,
A nacionalizmus erénye cimii konyvével 6sszehasonlitva — azt is mondhatjuk,
hogy kevésbé radikilis. Hazony ugyanis nem bdnja, ha nacionalistanak
cimkézik, vagyis nem tekinti a nacionalizmust alojalitds , kéros formajéanak”
Scruton viszont, ugy tiinik, elfogadja azt a kritikai narrativat, miszerint
mind a 18. szdzad végi francia nacionalizmus, mind a 20. szdzad elsd felé-
nek német valtozata koros, és arra figyelmezteti olvaséit, hogy a normélis,
egészséges és természetes esetet ne a ,,nacionalista liz” vagy szenvedély-
betegség mércéje szerint itéljék meg. A nacionalizmus és a patriotizmus
kozott Chesterton segitségével tesz kiilonbséget, aki azt allitotta, hogyhaa
nemzeti hiiséget annak alapjan kivanjuk megitélni, hogy voltak olyanok, akik
héboruatinditottak a nemzet védelmében, hasonléan jarunk el ahhoz, akia
szerelem értelmezését abbdl vezetile, hogy egyesek gyilkossagot kovettek
el szerelmiikért. Scrutonnal ellentétben Hazony — aki valamivel késébb
irtamegkonyvét — azt dllitja, hogy a nacionalizmus valéjaban erény, illetve
hogya francidk és a németek s épp azért kovettek el kegyetlenségeket, mert
nacionalizmusukat birodalmi dlmokra cserélték. Bar Scruton tovébbra is
inkabb régimddi patridta, mintsem lelkes nemzeti konzervativ, a brexit és
Trump gy6zelmét kovetSen élete vége felé tgy tiint, hogy Hazony nemzeti
konzervativ mozgalmét timogatja. Am érdemes alldspontjat drnyaltan jel-
lemezni: Scruton brexitpdrti volt, ugyanakkor Trump éles kritikusa maradt.

139 VIROLI 1995.
140 M1LL 1879: 522.
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Scruton kétete 2004-ben jelent meg, abban az évben, amikor a kozép-
és kelet-eurdpai orszdgok csatlakoztak az Eurépai Unidhoz, és amikor
még Tony Blair kormanyozta Nagy-Britanniat. Igy amikor a nemzetallam
védelmében szdlal fel, annak transznacionalis alternativdjéhoz viszonyul
kritikusan, mivel attol tart, hogy az eur6pai birodalom , katasztrofélis” ko-
vetkezményekkel jarna mind Eurépa, mind a vildg szdmdra.

Scruton alaptézise a szerz6déselmélet hegelianus kritikdjan alapul.
A szerzédéselmélet hivei ragaszkodnak ahhoz, hogy az dllam irdnti lojali-
tasunk tarsadalmi szerzédésen alapul, amelylétrehozza magat a tagsdgunkat.
Ahhoz azonban, hogy egy szerz6dés egyaltalan értelmet nyerjen, el6feltéte-
lezniink kell a szerz6d6 felek gondolkoddsanak kozos alapjét, a tarsadalmi
szerz8dés fogalmdanak kozos értelmezését. A tirsadalmi szerz6dés részt-
vev6it nem maga a szerz6dés teszi partnerré, hanem azért képesek donteni
kozos jovojiikrsl, mert mar biznak egymdsban, egy olyan kozosség részeként,
amelyet a tobbes szdm els6 személy haszndlata hatiroz meg. Amikor a
nemzeti hovatartozasrél van sz, az egytittélés mdr létez6 formajat csupdn
hivatalosan is szentesiti a sokat emlegetett tirsadalmi szerzédés.

Az embernekkészen kell llnia arra, hogy harcoljon, és meghaljon azért
akozosségért, amelynek polgara, és ez sokkal tobb, mint ami egy egyszerti
koltség-haszon elemzésb6l kovetkezik, ahol ez utébbi a kélesonos racio-
nalis dontések alapja, amelyet a masokkal szerz6déseket kotd partnerek
elképzelése feltételez. Még ha feltételezziik is a tarsadalmi szerz6dés mint
alapité aktus1étét, Scruton szerint ez nem kiindulépont, hanem egy sajétos
fejleménye a kozosség sokkal hosszabb alakuldstorténetének. A tobbes
szam els6 személy a kozosség tagjainak kozos multjan alapul. A bizalom
és a kotelék biztonsdgdnak alapja tradicionalis jelleg(i: a nemzeti lojalitas
ebben az értelemben a k6z6s gyakorlati tudds hagyoményokon alapulé,
konzervativ eszméjétél fiigg.

A kovetkezékben harom dologra fogok ramutatni, amelyet Scruton
ebben amivében anemzetrél mond. El6sz6r is azonositani fogom a naciona-
lizmusnak azt a sajatos formdjat, amelyet védelmébe vesz. Mdsodszor Anglia
és Nagy-Britannia iranti kettds hiiségét vizsgidlom meg. Végiil attekintem
a nemzeti lojalitds elonyeit a képviseleti demokrécia szdmara, szemben a
nemzetilojalitds kritikusai dltal ajénlott homélyos alternativékkal.



126 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

Scruton megkiilonbozteti a nemzeti lojalitast a kozosségi szervezddés
két mésik mozgatoérugo6jatdl, a csaladi szeretettdl és a vallasi engedelmes-
ségtél.1#1 Ertelmezése szerint a torzsi kozosségek a vérségi kapcsolatokon
és kiilonosen a csaladi kapcsolatok eszméjén alapulnak: a kozosséget a
rokonsdg hatdrozza meg. Ez a szovetség természetes forrdsa, ugyanakkor
jelentés korlatai vannak. Scruton két hitrdnydt azonositja. A torzsi elv jel-
legébbl ad6dé problémdja, hogy azilyen tipust koz6sségek leggyakrabban
hierarchikusak. Mint Scruton kifejti, a torzsi tirsadalmak egyik jellemzéje
az, hogy az elszdmoltathatdség ,egy irdnyban érvényesiil — a térzsfénok
szamoltatja el az alattvaldt, forditva soha”.14> Ezért van az, hogy a torzsi
tdrsuldsi forma soha nem vezethet ,ajog partatlan uralméhoz”.143 Egyetlen
kiviilrél jott embernek sincs esélye arra, hogy a torzsi tdrsadalom tagjavd
véljon, mert ,gyégyithatatlan genetikai hiba” stjtja: nem abba a bizonyos
csaladba sziiletett, amely meghatdrozza az adott kozosséget.!+*

A masodikvaltozatban, amelyet Scruton ,,a hitvallis kozosségének” nevez,
szintén jelentds korldtai vannak a kozosségi életnek.# Itt az engedelmesség
alapja akultusz. Mds sz6val az egyén csak akkor szamithat az adott kozosség
tagjanak, ha osztja annak valldsi meggy6z6dését, és ugyanazokat a ritudlékat
koveti, mint a tobbiek.

Mind a torzsi, mind a hitk6z6sségek hagyoményokon alapul6 tarsadal-
mak, amelyekben az 6sszetartozds érzésébdl hidnyzik a szerzédéses elem.
A kozosség alapjaul szolgld eszme mindkét kozosségi kotddés esetében
nagyon Osi, ami presztizst biztosit szimara, és kizarja annak lehet8ségét,
hogy az tjabb nemzedék tul konnyedén és gyokeresen megvaltoztassa azt.
Ezenfelil mindkét rendszernek metafizikai alatdmasztdsa is van. A szerzé
megfogalmazisaval élve: , A vallasikozosségek, miként a torzsek, nem csak
az élokre formalnak jogot.”146 Az él6k és a holtak ugyanannak a kozosség-

141 SCRUTON 2005a: 172.

142 SCRUTON 2005a: 171.

143 SCRUTON 2005a: 171. A forditidson véltoztattam.

144 SCRUTON 2005a: 171.

145 Ezt amegfogalmazdast Spenglert6l veszi at, és részletesebben a kovetkezé kotetében elemzi:
SCRUTON 2002b.

146 SCRUTON 2005a: 172.
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nek a tagjai, azzal a kiilonbséggel, hogy az utébbiak ,,a nagy ismeretlenben
gyiilekeznek”.147

De mindkét kozosségtipussal tovabbi gondok is adddnak: agy tiinik,
ellenségeskedést és konfliktust sziilnek. Ez inherens médon 6sszefiigg
magaval a szerkezetiik szigortan hierarchikus jellegével, amely nem engedi
meg anézetek alapvet6 kiilonbségeit, kiils6leg pedig a kozosség metafizikai,
illetve genetikai alapjaival. Mind a metafizika, mind a genetika kizdrja a
kompromisszumok politikdjat.148

Mi tehat a kozosségi kotddés megfelel és kivénatos alapja, ha Scruton
kizarja egyrészt a tarsadalmi szerz6dést, masrészt a kozosségi kotédés
genetikai és hitvallasi formait mint a kozosségek lehetséges alapelveit?
Mint korabban lattuk, Scruton hajlamos arra, hogy nagy jelent8séget tulaj-
donitson az intézményi kereteknek és a jogi megéllapoddsoknak. Szerinte
tovébbd az angol jog — vagyis az, amit common law-nak neveznek — mint a
brit kozigazgatdsi rendszer elsédleges intézménye a maga fejlédésében igen
erésen helyhezkotott: egy adott teriileten é16 kozosségjogszolgaltatdsa, fiig-
getleniil az érintett egyének sajatos hitvalldsatol vagy csaladikapcsolataitol.

Scruton egyértelmiien a nemzeti lojalitds teriileti elven alapulé ma-
gyarazata mellett kotelezi el magét, kiegészitve azt az intézményi-jogi
dimenzi6val. Ime a meghatdrozdsa: ,Nemzeten egy bizonyos teriileten
letelepedett népet értek, amelynek tagjai k6zos intézményeket és szokd-
sokat tartanak fenn, s k6zds torténelem tudata alakult ki benniik, és akik
egyarant elkotelezték magukat mind lakohelyiik, mind az azt igazgat6 jogi és
politikai eljdras irdnt.”14° Ez a meghatarozds figyelembe veszi az intézményi
fejlédésnek azt a sajitos formajat, amely az eurépai nemzeteket jellemzi.
Eurépdban ugyanis egy adott fejlddési ponton a teriileti alapon szervezett
monarchia dtadta helyét a nemzetédllamnak, mint , teriileti joghatésagnak”,
amilényegében ajogillamisdg bevezetését jelentette egy-egy adott teriileten.
147 SCRUTON 2005a: 172.
148 Scruton ebben az Gsszefiiggésben nem annyira a kereszténység torténetére gondol — amely

végiil az egyhaz és az allam elvalasztasaval kezelni tudta a problémat -, mint az iszlaméra,

amelyben a hitkiilonbségek miatt gyakoriak a konfliktusok a rivélis vallasi csoportok kozott.

Az utébbi keretben a konfliktusokat lehetetlennek is ttinik feloldani.
149 SCRUTON 2005a: 172—173.
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Tekintettel arra, hogy a térténelmi fejlédés ilyen donté szerepet jatszik
anemzetdllam mint terileti joghatdsag legitimacidjaban, Scrutonnak ma-
gyarézattal kell szolgdlnia az Egyesiilt Kirdlysag geneal 6gidjardl, més szoval
anemzetilojalitasa (amely 8t mint angolt torténetileg az angol nemzethez
koti) és a Nagy-Britannia és Eszak-frorszag Egyesiilt Kiralysaganak sajétos
torténelmi formaja irdnti lojalitdsa kozotti kapcsolatrdl.

Tekintettel arra, hogy a nemzeti lojalitdst a teriilet hatdrozza meg, a
kotédésnek ez a formdja sokrétii lehet. A tobbszords nemzeti lojalitds
fogalmdn Scruton azt érti, hogy a killonboz6 lojalitdsi kotelékek kozil ,az
egyik minden Osszetlizés nélkiil befészkelheti magit a mésikba”.15° Az egyik
lojalitdsnak egy (vagy tobb) mésikba valé beépiilését dsszetett nemzeti
identitdsnak is nevezi. Az egyuttélés sajitos brit formdjanak magyardzata:
amikor a skét VI. Jakab 6rokélte az angol trént, ,a brit nemzet [...] egy
jogszert eljards elkeriilhetetlen kévetkezményeként alakult ki”*5! Olyan
jogi status quo jott létre, amelyet az a tény hatdrozott meg, hogy Skdcia és
Anglia korabbi teriileteinek joghat6siga egyesiilt, ahogyan az Anglia és
Wales, valamint — jéval késébb — Nagy-Britannia és Eszak-Irorszdg eseté-
ben is tortént. Ezek az eltér6 jogszolgéltatisok egyesiilésiikkor ,inkdbb az
o6sszhangra térekedtek, mintsem a hasonuldsra”. 152 Azaltal, hogy a kordbbi
joghatdsdgot az 1j joghatdsdg tagabb keretein beliil megérizték, a lojalitas
kilonbozd szintjei alakultak ki. Ezt az tette lehetévé, hogy a brit identitds
maga ald rendelte a mélyebben gyokerezé angol, skot, walesi és ir iden-
titast. Ezt az alarendelést megkonnyitette az a tény, hogy a kormédnyzati
rendszer a monarchia volt és maradt. Ebben a rendszerben az alattvalok a
koronahoz tartoztak, amely a maga jogi fikciéja szerint 6nallé jogi szemé-
lyiségti 6rokithetd hivatal (corporation sole), ,csak az angol szokdsjog 4ltal
elismert entitds” volt, amely azonban immar kiterjedt a brit szigetek mds
részein é16 lakosokra is. Erdekes médon azonban ebben az dsszetett brit
nemzeti identitisban nem szivédtak fel a korabbi, mélyebben gyokerezd
identitdsok, sét, az még mindig az utébbiaktol fiigg, kivéve a korona azon
alattval6it, akik a kordbbi birodalom mds, a szigetek f6ldrajzi hatdrain kiviil

150 SCRUTON 2005a: 183.
151 SCRUTON 2005a: 184.
152 SCRUTON 2005a: 184.
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esd terileteirdl szirmaznak. Ez figyelemre mélt6 rugalmassagot tesz lehe-
t6vé a nemzeti és a brit lojalitas viszonyit illetéen. Scruton kész elfogadni
Linda Colley magyardzatat, miszerint Nagy-Britannia sziikségességét aza
szandék magyarazza, hogy ,hitelessé tegye az uniét’, vagyis egy expanzids
politika.!53 S6t, azt is hajlandé elismerni, hogy a politikai hovatartozasnak
a helyi, torzsi és valldsi dimenzidja mellett van etnikai dimenzidja is. Scru-
ton szdmadra egyébként az a tény meghatrozo jelent6ségii, hogy ahogy a
skétok, a walesiek és az irek meg6rizték mélyebben gyokerez6 identitdsu-
kat a brit mivolt keretidentitdsin beliil, gy az angolok is képesek voltak
meg0rizni az , Anglidhoz mint sziil6f6ldhoz és teriileti joghat6sdghoz” vald
tartozdsuk érzését a britség dtfogé identitdsdn belil.15* Mi tobb, a britség
konstrudlt identitdsa az egykori birodalom brit dllampolgarségot felvett
lakosai szdmadra is lehetévé teszi, hogy tovébbra is 6rizzék korabbi, helyhez
kotdd6 identitasuk elemeit. Mindamellett Scruton nem beszél ennek a
rendkiviil adaptiv, konstruélt nemzeti identitdsnak a centrifugélis aspektu-
sarol a tomeges migracio, az etnikai és vallasi terrorizmus, a kultirharc és a
brexit koraban. Hallgatdsanak gyakorlati, kronoldgiai okai vannak. Kényve
2004-ben, még az 4j migraciés hullim, a belf6ldi terrorizmus, a kultdrharc
ésabrexit kibontakozdsa elStt latott napvilagot. Még most, életmivének a
szerzd haldlat kovetd dttekintése idején sem kénny(i megmondani, hogy
abrexitnek pontosan milyen kovetkezményeilesznek a britidentitisra nézve.
Mindenesetre eddig nem rombolta le Anglia eszméjének bels6 kohézidjat,
habdr az orszdg magas drat fizetett érte. De magas drat fizetett az Eur6pai
Unié is, amely azonban nem akar messzire vezetd kovetkeztetéseket levonni
ebbélaz eseménybdl. Az EU-ban érvényesiil6, a nemzeti joghatésagok f61é
emelkedd jogérvényesitést nevezi Scruton — Bentham megfogalmazdsét
kolesonozve — ,magasan trénol6 badarsagoknak” 15

Végezetiil térjiink ki a harmadik kérdésre, amelyet szerzénk a kétetben
feltesz: hogyan viszonyul az angol-brit nemzeti lojalitds a képviseleti de-
mokricia eszméjéhez, ha 6sszevetjiik a politikai lojalitds utépisztikusabb,
nem nemzeti koncepcidival? Ami azt illeti, a konyvlegmerészebb fejezete a
153 COLLEY 1992. Jellemz8 médon Scruton hozzéteszi, hogy a tézis el6futira BELLOC 1925.

154 SCRUTON 2005a: 186.
155 SCRUTON 2004: 28.
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nemzetallamot az erények forrdsanak tekinti. Ez kihivést jelent a liberalisok
szokdsos nemzetértelmezésével szemben, amelyjellemz&en azt allitja, hogy
anemzetédllam gytiloletet és agressziot szit mas nemzetiségek ellen. Scruton
nem foglalkozik ezekkel a vidakkal, hanem ellenkezé stratégiat alkalmaz:
azokat az erényeket igyekszik bemutatni, amelyek a nemzeti hiiségen alapul6
dllampolgarsagbdl fakadnak. Ezt a stratégiat viszi egy [épéssel tovabb Yoram
Hazony, aki persze — mint arrél mér sz6 volt - konyvében ,,a nacionalizmus
erényérél” értekezik, arra véllalkozva, hogy a sokszor és sokak dltal kritizalt
és negativ felhanggal emlegetett ,nacionalizmust” olyan fogalommd alakitsa,
amelyre buiszkék lehetiink. 156

Scruton ezen erényekrél sz016 fejezete a nemzetallam elényeinek attekin-
tésével kezdddik a torzsi és hitvallasi alapt hiiséggel szemben. El8szoris a
hitkozosségekkel ellentétben a lelkiismeret és a valldsgyakorlds szabadsagat
kinélja. Emellett egyesiteniképes az adott tertileten €16 Gsszes népet, vagyis
etnikailag nem kirekeszté. Egyazon nemzeti z4szl6 alatt egyesiilhet min-
denki, aki ott é], hogy megvédje azt a teriiletet a betolakoddkkal szemben.
Ezt az etnikai alapt megkiilonboztetésmentességet maga a torvény védi,
jogkdvetést varva el abban, ,,ahogyan belakjuk orszagunkat”.!57 A nemzet-
dllam ideolégidja eredendéen nem agressziv: nem masok gytiloletén alapul.
Ellenkezéleg, nyelve és képi vilaga békés, az adott hely jellegétdl fiiggd.
Nemcsak kiilséleg, hanem bels6leg is békéltetd hatdsu: a nemzeten beliili
tarsadalmi csoportok és osztélyok 6sszehangolasét szolgélja. Kulcsfogalma,
ajoguralom (rule of law) lehetSvé teszia nemzetéllam széméra, hogy legalabb
minimélis megéllapoddst hozzon létre a kz6sség tagjai kozott, és a kon-
szenzuson alapul6 politikai eljardsokat 6szténozze. Alegfontosabb az, hogy
ez olyan kormdnyzati rendszer, amely lehetévé teszi, hogy az egyén jogait
a kozosség tiszteletben tartsa, ami a jogszert egyiittélés elengedhetetlen
feltétele, amelyet a modern totalitarius rendszerek stlyosan karositottak.

Scruton ebben az 6sszefiiggésben a nemzetallam és killondsen a brit
szigeteken uralkod6 kormanyzati rendszer dltal biztositott két kiilonle-
ges elényre dsszpontosit: a szuverenitdsra és az emberi jogok tiszteletben

156 HAZONY 2018. Magyarul HAZONY 2019.
157 SCRUTON 2005a: 187.
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tartdsdra.!5® Visszds modon szerinte épp ezeket az erényeket iinneplik azok
is, akik a transznacionélis kormdnyzds hivei, mik6zben jelenleg val6jaban

csakis a nemzetallamok biztositjik a szoban forgé elényoket. A politikai

hatalom elszamoltathatdsdganak kovetelése azon az 8si megfigyelésen alapul,
amelyetlord Acton is felidézett, miszerint a hatalom hajlamos megrontani az

emberek gondolkodasat. Természetes tehat, hogy a kozosségnek sziiksége van

olyan eszk6z6kre, amelyekkel elszdmoltathatja azokat, akik kormdnyozzak.
Ez csakis akkor lehetséges, ha ajogi rendszer lehetévé teszi az ellenzék szabad

miikodését, sét, ezen tulmenden kizdrolag akkor, ha a polgérok készek és

képesek megvédeni a szabad sajt6 és dltaliban a joguralom intézményeit.
A nemzetallam olyan politikai berendezkedést kinal, amelyben a kiilonb6z6,
gyakran ellentétes politikai nézeteket vall6 emberek felismerhetik kozos

érdekiiket — azt, hogy olyan politikai intézményekkel rendelkezzenek, ame-
lyek képesek kikényszeriteni a hatalmon 1évék elszamoltathatdsdgat. Ennek
a berendezkedésnek a hatékonysdaga azon a feltételezésen alapul, hogy az

egyéneknek sajat életiik szuverén urainak kell maradniuk, és ezt egyetlen

més, eddig kialakitott berendezkedés sem, csakis kizarolag a szuverén allam

biztositja. Ez a nyugati modell alapveté jitdsa — és szdmos ellenpéldajat

taldljuk az olyan orszdgokban, ahol a nemzetdllam eszméjét semmibe veszik,
mint példdul Irakban, Sziridban és dltaldban Afrikéban.

Még a nyugati modellen beliil is vannak azonban kihivisok a nemzet-
éllammal szemben. Mig Afrikéban a szubnacionilis (tdrzsi és vallasi)
érdekek zavarjik meg a demokratikus politikai folyamatokat, addig Eurd-
paban a demokratikus deficit egy nemzetek feletti entitas, az Eurépai Unié
sziletése miatt alakult ki. Az a tény, hogy ez nemzetek feletti entitds, le-
hetetlenné teszi a keretein beliil a hatalmat gyakorlok — akik alapvetéen
biirokratdk —, valamint a nem vélasztott vezetdk ellendrzését. Amellett,
hogy az EU nem biztositja a nemzeti parlamentek szokdsos lehet6ségét,
tudniillik azt, hogy a kormédnypértokat az ellenzék ellendrizheti, nem teszi
lehet6vé azt a fajta nyilvdnossagot sem, amely a kozvéleménynek hangot
adhatna, hogy a kozérdeket akdr a hatalmon lévékkel szemben is érvénye-
siteni tudja. Ez az oka annak, hogy a korrupcié elébb-utobb eluralkodik a

158 SCRUTON 2005a: 188.
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nemzetek feletti szervezeteken, beleértve nemcsak magat az EU-t, hanem
az ENSZ-et, az UNESCO-t,a WHO-t és az ILO-t is.15°

Scruton szupranacionalis entitasokkal szembeni kritikdjanak masodik
eleme az egyéni jogok fogalmat érinti. Ervelése szerint az egyének csak
olyan rendszerekben élvezhetnek jogokat, amelyekben biztositottak e jogok
kikényszeritésének eszkozei azok vonatkozaséban is, akik a rendszer ellen-
zékéhez tartoznak. Maga az egyetemes emberijogok fogalma azzal fenyeget,
hogy elszakitja a jogokat attdl a jogi gépezettdl, amely biztositani tudja az
érvényesitésiiket. Pragmatikus angolként Scruton meglehetdésen kritikusan
viszonyul az emberi jogok magasroptii nyelvezetéhez, amelyet példéul a
francia forradalom hasznélt; az emberi jogokkal ugyanis késébb artatlan
dldozatok kdrdra éltek vissza. Egy masik égbekidlté példa a kommunizmus,
amely szintén az dltaldnos emberi jogokat tinnepelte — elvont szinten, mi-
kézben a gyakorlatban alegszorny(ibb biincket kovette el a lakossdg ellen.

Scruton szerint sokatmond6, hogy a nemzetallam az, ami lakosai szdmdra
intézményeket biztosit az adott dllamban hatalmon lévékkel szemben arra
az esetre, ha azok megsértik a torvényeket. Példéja ajogok nyilatkozata (Bill
of Rights) és a kézépkori habeas corpus, valamint a common law &ltal bizto-
sitott egyéb jogi eljdrdsok, amelyek lehetévé teszik az tlagember szdmdra,
hogyjogorvoslatot taldljon a politikai hatalommal visszaél6kkel szemben.

Ezt az emlitett politikai rendszer dltalinosan elfogadott axiémaja teszi
lehet6vé, amelykijelenti, hogy ,a jogotkikényszeritd entitds egyben maga
is ald van vetve a jognak”!6° Scruton azt dllitja, hogy ez a kovetelmény a
torténelem tanusaga szerint eddig egyediil a nemzetdllam kontextusédban
érvényesiilt, mds rendszerekben nem. Ennek oka, hogy a nemzetallam a
nemzetilojalitdsnak koszonhetilétét, amelyet viszont legitimélni kell. Nincs
garancia arra, hogy az emberi jogokat sérté atrocitdsokat e nemzeti kereteken
kiviil orvosolnilehetne, amig nincsenek ezek kikényszitésére szolgal6 jogi
eszkozok és hatalmi monopolium. Masrészt a szupranacionalis szervezetek
olyan nemzetkozi szerzédéseken alapulnak, amelyek érvényessége és tar-
talma tulmutat az dtlagembereken, akik igy képtelenek betolteni ellenérzé

159 Scruton ennek alatimasztasdra a szupranaciondlis szervezeteknél tapasztalt korrupcios
mechanizmusokrol sz616 szakirodalombol idéz példékat.
160 SCRUTON 2005a: 192.
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funkcidjukat az altaluk meghatalmazottak felett. Ez megint olyan kérdés,
amely alokalitdst kiemeli: a hatalom a nemzetek feletti entitdsok esetében
elérhetetlen, miga nemzetallam meghatarozott tertilethez tartozik, amelyet
uralma alatt tart, és ahol lakosai letelepedtek, akik ezért képesek lesznek
jogorvoslatot kovetelni a teriilet felett hatalmat gyakorldkkal szemben, amig
anemzetiszuverenitds eszméje érvényben van, ez ugyanis a hatalmat csakis
addig legitimalja, ameddig azt az ott él6k témogatjak. Osszegezve tehit a
nemzetallam tovdbbra is a jogallamisdg utolsé bastydja, és mindmadig az
egyetlen potencidlis biztositék a hatalmon lév6kkel szemben: , Az éllam
felel6sséggel tartozik minden dllampolgérnak, mert hiszen a teriiletét

meghatarozé és hatalmét korldtoz6 nemzeti hiiségnek koszonhetilétét.” 161

AZ OIKOPHILIA FOGALMA

Mint l4ttuk, Scruton patriotizmusrdl alkotott felfogdsédban a teriilet a meg-
hatdrozo tényezd. Val6jdban ez a joguralom els el6feltétele, mivel ajogot

mind a szokasjogi, mind a rémai jogi hagyomanyban tgy hatirozzak meg,
hogy az bizonyos teriilet lakosaira alkalmazand¢.162 Ebben a tekintetben a

teriilet 6sszekapcsolhatja a nemzetédllam elméletét a joguralom elméletével,
ahogyan azt fentebb bemutattuk. Van azonban egy tovabbi el6nye is. Ez az

elmélet meggydzden céfolja azt az éllitdst, hogy a nacionalizmus egysze-
rlien az etnikai identitdson, mas széval a vérrokonsagon, avagy a biologiai

kizarolagossag elméletén alapul, ami végs6 soron rasszizmusnak szdmitana.
A globalis migraci6 kordban azonban maga a teriiletiség elve is heves vitdk
térgyat képezi, amint azt a(z akdr illegilis) migracié emberi jogga tételére

irdnyul¢ eréfeszitések is mutatjak.

Holott aligha tagadhaté, hogy logikus kapcsolat koti 6ssze a hosszu tavu
letelepedést és a fold gytimoleseihez valo hozzaférést. Ez a feltételezés ahhoz
alocke-i elgondolashoz vezet, hogy adott teriiletet annak a helyi k6zosségnek

161 SCRUTON 2005a: 195.

162 Ebben a tekintetben az amerikai jogrendszer némileg kiilonbozik: nem zarja ki a joghato-
ségot az allam teriiletén kiviil felmeriil8 jogkérdésekben (més széval az extraterritoriélis
joghatésagot).
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kell uralnia, amely a munkdjét a miivelésébe fektette. A leggyakoribb ter-
meészeti koriilmények kozott a kozosségek akkor maradhatnak fenn egy
teriileten, ha megmiivelik talajat, és munkéjuk révén elédllitjak a tagjaik
értelmes életéhez szitkséges targyakat. Nyilvanvalo, hogy egyes teriiletek
vitatottak, és a szomszédos orszdgok kozotti hatdrvonalak tobbsége ezek
kozé tartozik. A legtobbszor ilyenkor is a torténelmi jogok érvényesiilnek,
amelyeket bizonyos esetekben két- vagy tobboldalu szerz6dések erésitenek
meg, amelyeket a nemzetkozi kozosség is elismer. Ahogy azonban az eurdpai

birodalmi terjeszkedés id6szaka megmutatta, vannak olyan kériilmények,
amikor a technikailag fejlettebb civilizdciok a kevésbé sikeresen védett te-
riiletek meghdditdsdra indulnak. Ezekben az esetekben a tlerd érvényesiil.
Be kell vallani, az eurdpai, kiilon6sen a nyugati nemzetek imperializmusé-
nak ezt a kordbbi gyakorlatit a torvényes hoditds elméletei is legitimaltak.
Abirodalmiuralom rendszerének ezt a gyakorlatat, amely szerint bizonyos

teriilet és annak népe felett — hatalmi folényére alapozva — egy azoktél tavol

esé allam legitim moédon uralkodik, joggal biraljak. Az a tény, hogy azilyen

helyzetek természetes igazsagtalansdgit barmely semleges megfigyel6

konnyen beldthatja, azt mutatja, hogy aletelepedett politikai kozosségnek
a teriilet gytimolcseire vonatkozo igényét el6térbe helyezé vélelem itt is

érvényes. Scruton erre a természetes alapra épiti az oikophilia és szoges

ellentéte, az oikophobia fogalmit. Erdekes médon azonban mindezt még

nem dolgozta ki részletesen a nemzeti hiiségrol sz6l6 kotetében, hanem

csupan a2012-ben kiadott Green Philosophy (Zild filozéfia) cim, a természet-
védelemrél sz616 nagy miivében jelenik meg.163 Kiilonosen sokatmondo,
hogy egyik legbefolydsosabb politikai koncepcidja, az oikophilia eszméje

akonzervativ 6kolégidnak szentelt munkéjéban taldlhat6é meg.

Osszetett jelentéssel biré eszme ez, amely a modern természettudoma-
nyok felismeréseit (példéul a kozdsségi alkalmazkodés elméletét) olyan
konzervativ meglatasokkal 6tvozi, mint Burke nézetei azokrdl a ,kis ko-
z6sségekrol’, amelyekhez tartozunk, vagy Hegel beszdmoldja a csalad ésa
polgéri tarsadalom politikai kozosségekben betoltott szerepérol.

163 SCRUTON 2012b. Magyar forditdsa: SCRUTON 2018d.
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Ime Scruton elsé leirdsa a fogalomrol:

az emberi [ényeket a maguk letelepedett allapotdban az oikophilia atti-
tiidje hatja at. Az oikosz szeretete — és itt az oikosz nemcsak az otthonra
vonatkozik, hanem a benne él6 emberekre, illetve az otthont 6vezd lakott
kornyezetre is, amely az otthonnak tart6s kérvonalakat és dllandé mosolyt
kolcsonoz. Az oikosz az a hely, amely nem egyszertien csak az enyém vagy

atiéd, hanem a miénk.16+

A gondolat nyilvan arisztotelészi. A Politikdban olvashatjuk: ,a minden-
napi élet szempontjabol 1étrejott kozosség természetszertien a haznép,
amelyet Kharonddsz »asztaltirsaknak«, a krétai Epimenidész pedig »jészol-
tarsaknak« nevez.”16% Arisztotelész idézetei régebbi forrasokbdl szarmaznak,
aKr.e. 6.éss.szdzadbol, ami azt bizonyitja, hogy val6jdban olyan, méra maga

koraban is hagyoményosnak szdmit6 nézetnek adott itthangot, amelyet egy

torvényhozd és egy valldsi vezetd képviselt. Mi tobb, egészen Hésziodoszig

visszamegy: ,legels6bben is szerezz hazat, asszonyt és ekehuz6 okrot.” 166
Az emberi kozosség alapfeltételei (a hdzassdg, a csaldd és a falu) mér Arisz-
totelésznél jelen vannak, és ezek azok a fogalmak, amelyek meghatdrozék

Scruton otthonszeretetre vonatkoz6 felfogdséban is.

Elsé leirasat miivészek — regényirok, fest6k, zenészek és filmrendez6k —
hosszu listdja koveti, akik olyan mtialkotdsokat hoztak létre, amelyek
segithetnek felidézni az elsé benyomadsokat, amelyeket gyermekkorunkbol
6rzink otthonunkrol és kozvetlen kérnyezetérél. Ahogyan Arisztotelész
Hésziodosz kolteményére hivatkozott, gy hivatkozik Scruton is Hészi-
odoszra és Theokritoszra, mint olyan koltokre, akik annak az eurépai
miivészetnek a forrdsvidékén dllnak, amely mar tiszteletben tartja valahova
tartozésunk természetes érzését. Scruton nyelvhasznalata ezzel kapcsolatban
retorikailagjeloltté vilik, sot szinte lirai jelleget 6lt, hogy segitsen megérteni,

164 SCRUTON 2018d: 220-221.

165 Arist. Pol. 1252b12-14; ARISZTOTELESZ 1984: 72-73.

166 Arist. Pol. 1252b10-11; ARISZTOTELESZ 1984: 72. A Hésziodosz-idézet forrdsa: Hes. Op.
405. Magyar forditdsa: HESZ10D0SZ 2005.
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mire gondol: arra a fajta érzelmi elkotelezettségre, amely emlékezetiinkben
akolcsonos szeretet és timogatds e korai élményeihez kotédik.

Az irodalmi utaldsokon tulmenden a fenomenoldgiai elemzésnek azt
a fajtdjat is felhasznélja, amely pdlydja utolsé éveiben oly donté jelents-
séglivé vilt szamdra, amikor az emberi dllapotot a realista politikai filozofia
alapjaként értelmezte. A husserli ,kérnyez6 vildg” (Umwelt) és Léletvilag”
(Lebenswelt) fogalma segitségével magyarazza a kotédés meghatdrozé
jelent8ségét az emberi életben. A mindennapi élethez kapcsol6dé alap-
fogalmak egész sort vonultatja fel - igy ,,a hdz, az eszkoz, a bardt, az otthon,
a zene; a nemes, a fenséges, a szent; a torvényesség, az udvariassag és az
igazsigossag” fogalmét. Ezek, mint kiemeli, nem a természeti kornyezet-
hez, hanem az emberi lények interperszonalis birodalmdhoz tartoznak, a
személykozi kapcsolathoz, amely nélkiil a politikai életr6l nem tudunk sza-
mot adni.'6” Mint késébb latni fogjuk, ezek a fogalmak kulcsfontosségtak
lesznek mind a mivészetnek a mindennapi emberi életben bet6ltott sze-
repérél és funkcidjardl alkotott felfogdsdban, mind a metafizikdrdl szo6lo,
a szakrélis fogalmdnak értelmezésén alapuld beszdmolodjéban. Maguk a
fogalmak el6sz6r fenomenologiai elemzésekben tintek fel, mint példéul
Max Scheler szégyenrdl és egyiittérzésrél, Edith Stein empatiardl, Heidegger
épitésrol éslakozasrol szol6 gondolataiban. 168 Killonosen Heideggerre és
az dltala hivatkozott hagyomanyra timaszkodik Scruton, még akkor is, ha
meglehetdsen kritikus marad a német gondolkodé ,karosszék-filozofidjé-
nak” ,vérlazit6 allitasaival” szemben.!¢® Scruton djraértelmezi Heidegger
Hélderlinre val6 utaldsait. Olvasatiban , Heidegger filozéfidja aletelepedés
filozofidja” amely a ,hazatérés”, a Heimkehr Holderlin koltészetében fellelt
hires témadjara épit. Scruton keményen birdlja a német filozéfus politikai
nézeteit, amelyek a nici politikai mozgalomban val6 személyes részvételig
vezették. Heidegger elemzése a hazérol, a Heimatrol azonban elvilasztand6
naci parttagsagatol. Emellett Scruton emberi k6t6désrél sz016 beszamoldja
mads fenomenoldgusok és perszonalista filozofusok, példaul Scheler vagy
Jonas megallapitdsaira is timaszkodik. Az, ami szerinte mélységet ad ennek

167 SCRUTON 2018d: 2.
168 SCRUTON 2018d: 223.
169 SCRUTON 2018d: 225.
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az elemzésnek, az az emberi kozosségiség kiterjesztett idskalja, amely
magaban foglalja az erre a fajta gondolkoddsra olyjellemzé , halottak irdnti
tiszteletet” is. Ebben az 6sszefiiggésben T. S. Eliot Burnt Norton cim, a
személyes id6 fogalmat felnyitd versére utal, amely a jové nemzedékre valé
utaldshoz is elvezeti Scrutont: ,Belatjuk, hogy ez a jelen pillanat egyben
mult is, valaki masnak a multja, aki még csak ezutan lesz.”17°

Scruton éltaliban Burke-nek tulajdonitja azt a felismerést, hogy kapcsolat
van a halottak, az é16k és a meg nem sziiletettek kozott, dm itt a fenomenoldgiai
irodalomhoz kéti, elsésorban a német romantikus koltészet és ezen beliil
Novalis elemzése alapjan, akinek idézi is emlékezetes monddsat, miszerint
a ,filozéfia tulajdonképpen honvégy, az a vigy, hogy mindeniitt otthon
legyiink” 17! Ez a ,hazatérés” — tartds ragaszkodasunk ahhoz a helyhez, ahol
felnevelkedtiink, ésa most ott €16, az ott élt halott és az oda sziiletend6 embe-
rekhez — azonban nemcsak a filoz6fia kézponti témdja, hanem a nagy valldsi
és miivészetialkotdsoké is, mind az eur6pai, mind az Eurépan kiviilieké, bele-
értve Scruton szerint a Tordt (példaul Abraham vagy Mézes torténetében),
Homérosz Odiisszeidjat és Agostont (,,nyughatatlan a sziviink, mig csak el
nem pihen benned”), vagy akdr a Bhagavad-gitdt.'7* Scruton elemzése bizo-
nyitja, hogy ahaza huzd természetes indittatds leirdsa mélyen bedgyazddott
az eurdpai kulturéba és a zsidd-keresztény vallasi hagyomdnyba.

A foldrajzilag meghatarozott helyhez valé kotédés az érzelmi kapcsoloda-
sokon alapul: hajlamosak vagyunk szeretni azokat, akiket gyermekkorunkban
szerettiink, és akik gyermekkorunkban szerettek minket. Az otthon fogalma
osszekapcsolja a foldrajzi hely észlelését az emlékeinkkel mindazokrol, akik
akkoriban fontosak voltak szimunkra. Az oikophilia igy a személyes térhez
valo kotddéssé valik. Ahhoz a térhez, ahol ,,azok élnek, akiket szeretiink,
és akikre szitkségiink van; az a hely, amelyet megosztunk mésokkal, az
a hely, amelyet megvédiink, az a hely, amelyért készek vagyunk harcolni
és meghalni”.!73

170 SCRUTON 2018d: 228.

171 Scruton itt NovAL1s Das allgemeine Brouillon. Materialien zur Enzyklopddistik 1798/99
cimt mivének 857. aforizmdjat idézi. SCRUTON 2018d: 230.

172 SCRUTON 2018d: 231.

173 SCRUTON 2018d: 231.
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Ezért a kornyezetvédé mozgalomnak, vagyis az otthonunk védelmére
irdnyul6 torekvéseknek mind a természetvédelem, mind a miemlékvéde-
lem forméjéban az oikophilidn kell alapulnia. Két olyan emberi attittdhoz
iskapcsolodniakell, amelyek Scruton szerint maguk is kapcsolatban dllnak
egymassal; ,a szépség szeretetéhez és a szent irdnti tisztelethez”17* E kész-
tetések magyardzata soran Scruton el8szor a brit és a német romantikdra,
Burke, Kant, Rousseau, Schiller és Wordsworth munkéssagdra és gondol-
koddsdra hivatkozik — ami azértis érdekes, mert kedvenckoltdje, T. S. Eliot
tudvalevéleg igen kritikusan viszonyult a romantikusokhoz. S6t, maga
Scruton sem kedvelte tdlzottan a romantikus miivészetet. Azért idéz itt
mégis az érvelése részeként romantikusokat, mert az 6 gondolkodasuk-
ban a szépség és a szakralis fogalma szorosan 6sszekapcsolodott, ahogyan
azt John Ruskin kifejtette. Ez a kései romantikus, Scruton altal kedvelt
viktoridnus gondolkod6 és miikritikus szekuldris vallisként tekintett a
miivészetre. Ahhoz, hogy megértsiik az oikophilidt, ezt a mér-mdr irracio-
nalis elkotelezettséget adott hely és annak lakoi irdnt, fontos megérteniink,
hogy az esztétikai nagyra értékelésben és a vallisos dhitatban miikodé
pszicholégiai mechanizmusok némileg hasonlok. Mindkettd esetében
sajatos, bels6 értéket tulajdonitunk adott targynak. Ez az érték azért bels6,
mert nem fiigg a hasznossdgatdl, a funkciotdl, amelyet szimunkra nyuijt.
Scruton a bardtsdg arisztotelészi fogalmdhoz is hasonlitja az ilyenfajta
értéktulajdonitist, amely egyardnt jellemzé az esztétikai elismerésre és a
szent irdnti odaadésra, mert a legmagasabb, legfejlettebb formdjaban az
arisztotelészi baratsag is két én kapcsolata, hasznossagi szamitdsok nélkiil,
vagyis: kapcsolat olyasvalakivel, akit senki mdssal nem lehet helyettesiteni.
Azoikophilia fogalmaval, amelyet a szépség szeretete és a szent iranti valldsos
odaadés inspiralt, szintén olyasfajta tapasztalatot jel6liink, amely hasonlatos
két én benséséges kapcsolatdhoz: ahelyhez fiz6d6, dédelgetett emlékeink
ugyancsak szimunkra pétolhatatlan belsé értékkel rendelkeznek.

Azzal, hogy az oikophilia jelenségét 6sszekapcsolja a szépség és a szent
tapasztalatdval, abban az értelemben, hogy mindhdrom bels6 értéket tulaj-
donit odaadésa és hiisége tirgyanak, Scruton nem arra utal, hogy ez az érték

174 SCRUTON 2018d: 245.
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pusztdn szubjektiv, vagy hogy az oikophilia érzése egyszertien esetleges és
véletlenszert lenne. Ellenkezéleg, az esztétikai értékitélet Hume és Kant
dltal kidolgozott elméletét alkalmazva bizonyitja, hogy az ilyen érzelmi
viszonyuldsoknak objektiv alapjuk van. Osszehasonlitva az eurépai varosok
féutcajat és az dtlagos amerikai féutcat, rimutat, hogy az el6bbieket statisz-
tikusan kimutathaté médon gyakrabban itélik szépnek, mert kialakuldsa
bizonyos fajta esztétikai figyelemtdl fiiggott, amely hidnyzott az amerikai
esetben, ahol az egyszert funkcionalitds minden mds szempontot elnyomott,
figyelmen kiviil hagyva a szépség onértékét.

Scruton szdmdra — ahogyan azzal Hume és Kant is egyetért — az esztétikai
itéletnek van szubjektiv és objektiv Osszetevodje is. A szépérzék, amellyel
szilletiink, de amelyet ki is kell mavelniink, és finomitanunk kell, ebben a
hagyomdnyban az emberi természet fontos része, amely lehet6vé teszi szd-
munkra, hogy megtalaljuk a szépet a természetben, az emberi viselkedésben
vagy amuvészetben. Erre azértlehetiink képesek, mert neveltetésiink sordn
megtanuljuk, hogy mit kell értékelni, vagyis megtanuljuk interiorizalni azo-
kat a szabdlyokat, amelyek meghatdrozzék, hogy mit neveziink szépnek. Eza
koz6s tudaskészlet tehat nem 6nkényes, mert hossza proba- és hibafolyamat
eredménye, vagyis az eredmények bizonyos értelemben , leteszteltek” Ugy
tunik, Scruton elfogadja a szépség értékelésének objektiv 6sszetevojére
valé hume-i és kanti hivatkozds kovetkezményét, amelynek értelmében a
szépség bizonyos értelemben 6sszhangban van a természettel.

Ha megfeledkeziink réla, vagy nem tiszteljiik a szépséget, hozzajarulva

— Milan Kundera szavaval — ,a vilig elcstfitdsdhoz”, akkor a természettdl
adottat nem tiszteljik, s egyszerre fordulunk szembe az ember természeti
és kulturélis kornyezetének rendjével. Scruton szerint ugy kell berendez-
niink vildgunkat, hogy az 6sszhangban legyen a természeti adottsagokkal,
amelyek koriilvesznek, és sajat természetiinkkel is. A hagyomdnyos eurdpai
véros jellegzetes utcdja megfelel ezeknek a kritériumoknak, méghanemis
tudatosan: ,,az eurépai varosok féutcdi [ . .. ] aprélékos esztétikai dontések
eredményei, melyeket évszdzadok folyamdn hoztak, amelyben a részletek
az 6sszhangot célozzdk, és semmit sem szdntak tolakodénak.” 7S Ezarend

175 SCRUTON 2018d: 250.
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azért maradhatott fenn, mert a civitas tagjai kotédtek az adott kornyezethez,
és szinte 6nkénteleniil megtanultdk szabélyait, amelyek a helyikozosségnek
abékés egytittélés érdekében kidolgozott konvencidihoz tartoztak. Ezeket
az embereket ,k6z0s hagyomdny vezeti, amelyben kulcsszerepe van az
esztétikai értékitéletnek, és amely kozos mértékeket fektet le, amelyek
midenkit igazoddsra késztetnek”.17¢ Az pedig, hogy Eurdpa killonb6z6
vérosainak szépségét elemezve hasonlé esztétikai vondsokat taldlunk, azt
mutatja, hogy kiilsé normadkat is figyelembe kellett venniiik, amelyeket
taldn reflektalatlanul, de a szépérzék dltal vezérelve fedeztek fel, és kovettek.
Mias széval a szépérzéknek episztemikus funkcidja is van — segit jobban
megérteni mind természeti és épitett kornyezetiinket, mind 6nmagunkat.

Az esztétikai értékelés még vildgunk metafizikdjarol is tanit valamit,
ahogyan azt a szent példdja mutatja. Emellett erkélcsi, sét politikai jelen-
tésége is van. Scruton erre az erkdlcsi szokdsok (manners) példajét hozza
tel. Az erkolcsi szokdsokat ,,az esztétikai vélasztdsokkal folytonosnak” tartja,
ésugyanilyen lényeges az is, hogy ez a szokdsrend annak példdja, ,miként
igazitja ki 6Gnmagat a hagyomdny”.!77 A tirsadalom az dltala kialakitott és
a tagjaitol elvart viselkedésmddok révén kialakitja és biztositja a békés
egylittélés feltételeit, megtanitva az egyént a tirsadalom kovetelményeinek
valo megfelelés és a kornyezethez val6 alkalmazkodas stratégidira. Amint az
idedlis udvari ember viselkedésér6l sz016 kora ujkoriirodalom megmutatta,
atérsadalmunk éltal j6 modornak tekintett erkélesi szokdasok elsajétitdsaval
megtanuljuk a kovetendé szabalyokat, amelyek mindig biztositanak szd-
munkra bizonyos foku szabadsdgot a maganszférankban, mikézben hossza
tavon meg0rzik a tdrsadalmat.

Scruton fogalmi univerzumadban a szépség az illemhez hasonléan ma-
kodik, ,koordindld eszkozként, mely segit alkalmazkodni egymaéshoz, és
hogy jo viszonyban tudjunk élni egymassal”.178 Dont6 jelent6ségt 4llitds
ez, mert azt sugallja, hogy a szépség nem egyszertien szubjektiv, izlés-alapu
dontés dolga, de teljesen autoném értékként sem értelmezhets, amely
fiiggetlen lenne az emberi lények kz0sségi egytittélésétSl. Scruton tehat

176 SCRUTON 2018d: 251.
177 SCRUTON 2018d: 252.
178 SCRUTON 2018d: 252.
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elhatarolodik a lart pour lartleegyszertsitett felfogdsatol. Sajat esztétikdja
elutasitja, vagy inkabb meghaladja a posztromantikus-modernista esztétikat,
amely amuvészet 6nkifejezésként val6 felfogdsdn alapult, és a miivész zseni-
alitdsanak kifejezését hangsilyozta. Scruton szdmdra a szépérzék tarsadalmi
erény, amely lehet6vé teszi szimunkra, hogy tisztelettel adézzunk ,kozos
otthonunknak (habitat)”, , konszenzusteremté stratégidink egyik eszkoze;
egyike azon értékeinknek, melyek segitségével ki tudunk alakitani egy vala-
mennyitink szdmdra vigasztal¢ vildgot, melyhez éppen altala tartozunk”.17?

Mikozben Scruton a szépérzék tirsadalmi relevancidja mellett érvel, és
a szépséget a tdrsadalmi egyuittélés pillérének tartja, a valldsos dhitattal is
osszekapcsolja azt. Vegyiik csak példdnak, mondja, mindazokat az egyszerti
ritudlékat és szokdsokat, amelyeket akkor végziink és kovetiink, amikor
otthon asztalt teritiink étkezés el6tt! Szigoru szabalyokat kévetiink, példaul
megkéveteljitk a szimmetridt és a harmoniét. Ezeket a szabdlyokat sziileink-
t6l és nagysziileinktdl tanultuk, és tovabbadjuk ket gyermekeinknek, s6t
unokdinknakis. Az asztalt azért diszitjiik fel, hogy szebb legyen, ezaltal pedig
kilonleges jelentést adjunk az 6sszejovetelinknek, s rendkiviili tarsasdgi
alkalomként jel6ljitk meg.

Ezek a szabalyok azonban nem egyszertien azért hasznosak, mert az
egyén azon létfenntartdsi szitkségletét, hogy egyen és igyon, az egyiittlét
ésaz egyiitt cselekvés kollektiv élményévé alakitjék. Van itt ,,egy masik foly-
tonossag is, az esztétikai értékek és az hitat (pietas) kozott” 130 A szépen
megteritett asztal kifejezi a csalad haldjat az ételért, és mintegy meghivja
Istent, hogy dldja meg a kdzos étkezést, s6t, hogy csatlakozzon a csalddhoz
ésannak vendégeihez az innepen. Gondolhatunk az étkezés el6ttiimara s,
amelyet a vallasos emberek mondanak, amikor asztalhoz iilnek. Scruton
képes megmutatni, hogy pédratlan intimitds van abban, ahogyan a csalad a
koz6s étkezést innepli, és ennek az intimitdsnak van esztétikai-tdrsadalmi
és kegyességi-valldsi dimenzi6ja is. Erdemes ennek kapcsan felidézni azo-
kat a szabdlyokat is, amelyek arrél szélnak, hogy mit lehet, és mit nem Iehet
a kenyérrel tenni. Ezekhez is kapcsolodik valldsi jelentés is: a keresztény
liturgidban a kenyérkozvetlen utalds Krisztus emberiségért hozott dldozatéra,

179 SCRUTON 2018d: 253.
180 SCRUTON 2018d: 253. A forditdson valtoztattam.
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azon tdl, hogy ,mindennapi kenyeriink” a létfenntartisunk elsédleges fel-
tétele. Ime, igy fiigg Gssze a szépség és avalldsos hit, amely segit benniinket

abban, hogy csaladi ritudlék és szokdsok kialakitdsdval megalapozzuk, és

megdrizziik alapvetd kozosségeinket! Hasonloképpen elmondhaté az is,
hogy az oikophilidnak is igen fontos az esztétikai, a tarsadalmi, de az dhitati

dimenzidjais.

Scruton torekvése a személykozi, az esztétikai és a hitbéli dimenzié
osszekapcsoldsara elvezet a csalad intim terétdl, az otthontdl egészen a
csalddok nagyobb kozosségének telepiiléséig, a falu és a varos arisztotelészi
elképzeléséig, mint az ember természetes él8helyéig (habitat). Az otthon
szeretete nemcsak az egyéni otthonra, a hazunkra vonatkozik, hanem a
kozosségi otthonra, a telepiilésre is. Ahogyan egyénileg nagy eréfeszitéseket
tesziink mindennapi csaladi szokdsaink megszépitésére, igy a kozosséget
is szokdsok, szabalyok és ritudlék tartjik 6ssze, amelyeknek esztétikai, s6t
gyakran valldsi dimenzi6juk is van. Ahhoz, hogy sok ember egyritt élhes-
sen egy behatdrolt teriileten, nagyon jél meghatarozott szabédlyokra van
sziikség. Az 6si telepiilések varosképének mindig van vizudlis élvezeti
értéke, gondoljunk Réma, Siena vagy a mai Isztambullatképére. Ebbodl arra
kovetkeztethetiink, hogy a lakéik dltal kvetett szabélyoknak volt implicit
esztétikai dimenzidja is. Fontos, hogy ezeket az esztétikai kovetelményeket

—amelyek akozosségnek a kozjé érdekében minden egyes emberrel szemben
tdmasztott kovetelményei — nem a hatalom valamely egyéni birtokosénak,
egy mindentudo térvényhozoénak az akarata szabta meg, hanem a régmalt
korok préba- és hibafolyamatai révén jottek 1étre, az egy koz6sséget alkoto
polgérok nemzedékeinek 6sszehangolt eréfeszitései révén.

Scruton jélismerte az olyan varosteoretikusok munkdssagat, mint Jane
Jacobs, James Howard Kunstler, Lewis Mumford, és az 4j urbanista mozgalom
mds tagjaiét is. 181 Idézi is Mumford nagyszerti mivét, amelyben ,a stirtin
beépitett és mez8kkel hatarolt kozépkori véarost tekinti eszményinek” 182

181 Kifejezetten hivatkozik a kovetkezd miivekre: JACcOBS 1961; KUNSTLER 1993; MUMEORD
1961. Az 1ij urbanizmus képvisel8i koziil pedig a kovetkezéket emliti: ALEXANDER 2002;
SALINGAROS 2006. A mi szempontunkbdl az is 1ényeges, hogy sajit két esztétikai targyu
elméleti kotetére gy hivatkozik, mint amelyek az 4j urbanista mozgalomhoz valé hozza-
jarulasanak tekintendék.

182 SCRUTON 2018d: 259.
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Ez a telepiilésforma sokkal koncentraltabb volt, és szépségét az adta, hogy
épitdinek olyan tertileti korlatokkal kellett szembenézniiik, amelyek az
amerikai varosok tervezdi szdmadra fel sem meriilnek. A kézépkori eurdpai
vérost koriilvev, kébdl épiilt védéfalnak stratégiai funkcidja volt a varos és
kornyezete kozotti allandé harcok idején: megvédte lakdit a nemkivanatos
héditokkal szemben. Ugyanakkor a kézépkori varosok falai szerkezetileg
ugy is makodtek, mint a képek keretei: az egész varost dtolelték, vagyis
meghataroztak az egészét. Amerikdban a varosokat soha nem fenyegették
ostromok, s ez magyarazza tobbek kozott alaké funkcisju kiilvaros (suburb)
kultuszét (amely Eurépaban a falakon kiviili teriilet lenne), amelynek nincs
jol meghatdrozott hatra vagy vége, hanem ellendrizetleniil nyulik bele a
vidékbe, sziirke, dtmeneti zonat hozvalétre, amely mar nem vérosi struktira,
de még nem is zavartalan természeti kornyezet.

A vérosszdvet és a természeti kornyezet fogalmi megkiilonboztetését
az Uj urbanista mozgalom tette hangsulyosabba. E mozgalom egyik leg-
fontosabb egyedi kisérlete Léon Krier és az akkori walesi herceg, a jelenlegi
III. Kdéroly kiraly kisérleti varosfejlesztése, az angliai Dorsetben talalhaté
Poundbury épitése, amely egy olyan virosnegyed, mely Dorchester torté-
nelmi piacvérosénak peremén jott 1étre. Léon Krier épitész és varosteoretikus
a policentrikus viros eszméjét javasolja. Ha az emberek el akarnak kol-
tozni a varoskézpontbol, hozzanaklétre 4j varoskozpontokat, ahol minden
fontosabb funkci6 gyalog is konnyedén elérheté legyen! Egy tjonnan
létrehozott telepiilés lakoi csakis igy érhetik el, hogy ,ne kiilondllo telkek
sorjdzzanak a senkif6ldjén, hanem emberi kozosség formalodjon egy olyan
helyen, amely a »miénk«”183 Ez az eur6pai torténelmi példakbol levonhato
lecke Iényege. London és Westminster varosa egymds mellett névekedett,
mignem egyesiiltek; Chelsea, Kensington vagy Bloomsbury pedig még
ma is inkdbb 6nallé faluként, mintsem London kiilvirosaként miikodik.
Aviérosinovekedésnek ehhez a mintéjahoz pedig nem valamiféle tervez6i

felettes én” dltal Iétrehozott gigantikus, voluntarista tervre van sziikség,
amely a térképen kijeloli a killonb6z6 varosi funkcidkat, és hagyja, hogy a
funkcionalisan elkiiloniilé részek mintegy virosdaganatként novekedjenek,

183 SCRUTON 2018d: 262. A Poundbury-kisérlet részletesebb ismertetéséhez ldésd HORCHER
2020.
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hanem inkabb ,esztétikai korlatok egyiittesére”, amely az egyéneket és a
helyi kozosségeket egyarant segiti abban, hogy a telepiilésiik fejlédéséhez
legmegfelel6bb dontéseket hozzak.!84

Ezzel visszais tértiink Scruton f6 iizenetéhez, miszerint az épitészet ésa
vérosfejlesztés is azt bizonyitja, hogy az esztétikai normak nem 6nmagukért
vannak, hanem kozfunkcidkat szolgélnak. Az esztétikai és a tdrsadalmi rend
szemmel ldthat6an 6sszekapcsolddik aklasszikus nyugati vdrosban, ahogyan
azt Scruton és Krier elméleti szovegei leirjék. Roger Scrutonnak élete utolsé
évében, a Building Better, Building Beautiful (Epitsiink jobban, épitsiink
szépet) bizottsag elndkeként, majd tarselnokeként lehet8sége nyilt arra,
hogy ezeket a felismeréseket gyakorlati javaslatokra valtsa at arra vonat-
kozéan, hogy miként lehetne 4talakitani a virosfejlesztés jogi szabdlyozdsi
keretét Nagy-Britannidban annak érdekében, hogy biztositsik, hogy az
ingatlanfejleszték és az egyéni épittetSk is elegendd figyelmet forditsanak
az esztétikai szempontokra. A fiiggetlen bizottsdg javaslatai, amelyeket
Scruton halélaval egy id6ben tettek k6zzé, igy voltak megfogalmazva, hogy
a brit kormdny éltal kozvetleniil alkalmazhatok legyenek. 18

Nagy-Britannidban megvannak az el6zményei annak, hogy egy filozé-
fusra ilyen kozfeladat ellatdsat bizzdk. Az esztétikai igények és az emberi
telepiilések kozos otthonnd alakitdsdnak igénye kozotti kapcesolatot mér
régota hirdették a killonb6z6 természet- és miemlékvédelmi mozgalmak
Nagy-Britannidban és altaldban a nyugati viligban. A Begetting Somewhere
(Helyteremtés) cimti fejezetben Scruton 4ttekinti ezeknek a mozgalmaknak
atorténetét, foként Nagy-Britannidban, de figyelembe veszi a Nyugat mds
részein kibontakozé folyamatokat is.

Amit Scruton mind a vérosi, mind a természeti kontextusban keresett,
az a homeosztdzis mint a vérosi textdra azon képessége, hogy a destabili-
z4l6 véltozdsokra reagdlva 6nkorrekciot hajtson végre, és ezen keresztiil
ellenélléva (resilient) viljon. Mondandéja lényege az, hogy a hosszu téva
fenntarthatésdgot garantdlé dinamikus egyensulyhoz helyi kotédésre van
sziikség: arra a fajta ragaszkoddsra, amelyet az emberek képesek érezni

184 TL4isd KRIER etal. 2009.
185 Living with Beauty 2020. A jelentés els6 részének jellemzé fejezetcimei: Igényeljiik a szépséget;
Hogyan akarunk élni?; Mi a teendd?
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a telepiilésiik, az oikosz mint épitett kornyezet és mint természeti tajkép
irdnt, valamint az ott él6k irdnti szeretetiikre. A kotédésnek ezt az érzését
a szépérzék, az esztétikai érzékenység ébresztheti fel, és 6rizheti meg.

Ennek aldtdmasztasdra tobbek kozott a Sir Keith Thomas altal felvézolt
torténelmi panordmadra és Simon Schama torténeti-elméleti 6sszefoglaldjara
hivatkozik.186 Meggy6z6 példdk sorat hozza fel arra, hogy a modernitds

- kilonosen ,az oikophobia legdics6bb napjait” elhoz6 20. szdzad — 6ridsi
pusztitdst végzett mind a tdjban, mind a virosszerkezetben.!8” De arra is
ramutat, hogy még mindig van visszaut, ha azok felé a helyikot6dések felé
fordulunk, amelyeket orszdgainkban az olyan ,kis kz6sségekben” dpol-
nak, mint amilyenek a , klubok, tdrsasigok, sportszovetségek, templomok,
olvasokorok és kocsmdk”. 188 Ennek az 6j éducation sentimentale-nak ismét
a szépséget kell értékrendiink kézéppontjaba helyeznie, komolyan véve a
szépség normdi és a jol miikod6 homeosztatikus rendszerek kozott meg-
allapitott osszefiiggést.

Scruton aztjavasolja, hogy tanuljunk a szocialista Kelet-Eurépa dllamilag
irdnyitott gazdasiga és varostervezése dltal el6idézett, rombolé tarsadalmi és
esztétikai hatdsok ellenpélddjabol. Azt is hangstlyozza, hogy a fenntarthat6
fejlédés tarsadalmi alapjat a polgdri tirsadalom autoném térsuldsaiban
kell keresni, amelyeket Tocqueville a 19. szazadi amerikai kontextusban
oly emlékezetesen magasztalt, és amelyeket Robert Putnam a mai nyugati
tarsadalom valddi tdrsadalmi té6kéjének elemzésével ismét napirendre
tzott. 182 A brit konzervativizmus szokasos értelmezésével osszhangban
Scruton Tocqueville érdekl6désének irdnydt a Hume, Smith és Burke dltal
képviselt18. szdzadi szellemi dramlathoz kapcsolja, ,intellektualis konzerva-
tivizmusnak” nevezve azt. Scruton szerint a burke-i tradicid, amely ekkora
jelentdséget tulajdonit a ,kis kozosségeknek”, a brit hagyomény kontex-
tusdban nyer igazan értelmet, szemben a konzervativizmus kontinentilis,

186 THOMAS 1983; SCHAMA 1995.

187 SCRUTON 2018d: 333.

188 SCRUTON 2018d: 346. A forditdson valtoztattam.

189 SCRUTON 2018d: 170 (186. jegyzet). Scruton itt Alexis de TOCQUEVILLE A demokrdcia
Amerikdban cim(i miive 2. kotet, 2. rész, 7. fejezetére hivatkozik. Tébbszor hivatkozik a
kovetkez6 kdtetre is: PUTNAM 2000, amelynek szerzdje szintén Tocqueville-bél kiindulva
a civil tdrsadalom katasztréfajat diagnosztizalja, és reneszanszat szorgalmazza.
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jellemz8en dllamkoézpontu felfogdsaval. Burke hires sorai szerint: ,Vala-
milyen alsébbrendti kozosséghez kot6dni, s szeretni a tdrsadalomnak azt a
parédnyi szegletét, melyhez tartozunk, ez a koz0sségi érziilet legalapvetdbb
elve (mondhatni csiréja). Elsé szeme annak a ldncnak, amelyen keresztiil
eljutunk hazdnk, s az emberiség szeretetéig.”!9°

Burke tehat az dllamtol, a korménytdl és az intézményesitett politikatol
fiiggetlen polgari tevékenység jelent6ségére hivja fel a figyelmet. Ugyan-
akkor az is nyilvdnvalé, hogy a maga politikai tapasztalata birtokdban nem
kivanta szembedllitani a polgdri térsuldst az dllam mikodésével, amia civil
tirsadalom és az dllam viszonydnak brit és kontinentdlis felfogdsa kozotti
kiilonbséget alapozhatnd meg. Val6jdban a ,pardnyi tarsas egységeket”
(little platoons) a hazaszeretet megsziiletésével hozza Ssszefiiggésbe, dssze-
kapcsolva alokalpatriotizmust és a hazaszeretetet. Ezért dllithatja Scruton,
hogy hasonlé gondolatok a kontinensen is megjelentek, De Maistre és Hegel
irdsaiban, hidat verve Burke-t6l Tocqueville-ig.1°! A csaldd, a polgéri térsa-
dalom (biirgerliche Gesellschaft) és az éllam hegeli dialektikajét alkalmazza,
és a hires Bockenforde-dilemma egy valtozatéhoz jut el. Ernst-Wolfgang
Bockenforde a német szovetségi alkotmanybirdsdg birdja volt. Hires kérdése
az volt, hogy a polgarok jovébeli nemzedékei mivel vehet6k rd arra, hogy
tovabbrais aktivan részt vegyenek akoziigyekben az olyan liberdlis dllamban,
amely nem avatkozhat bele polgdrai maganiigyeibe.!? Scrutonnak sikertil
osszekapcsolnia a polgdri tarsulds brit és német, kozépkori és kora ujkori
hagyomanyait. Ezek szerinte egyfajta idedltipust jelentenek ,az emberek
olyan csoportosulésai, amelyek a tagsag részvétele kedvéért léteznek [ ... ]
s igyeiket az dllam beavatkozasa és dltalaban a politikai kiemelkedés vagya
nélkil intézik” 193 Tobbszor is hangsulyozza, hogy mindez azért fontos a

190 BURKE 1990: 132.

191 SCRUTON 2018d: 31-32.

192 A szabadelvii, szekularizélt dllam 1étalapjat olyan eléfeltételek jelentik, amelyeket 6 maga
nem tud garantdlni. Ez az a nagy »merény«, melyre az dllam, kimondottan a szabadség
érdekében, vallalkozik. Szabadelvii dllamként ... csak akkor maradhat fenn, ha a szabadsag,
melyet polgarai szamaéra biztosit, beliilrél, az egyén erkolcsi 1ényegébdl és a tarsadalom
homogenitasabol kiindulva szabélyozza 6nmagat.” BOCKENFORDE 2020: 23. A Bockenforde-
dilemma jelentSségérél lasd HORkAY HORCHER 2014b.

193 SCRUTON 2018d: 32.
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konzervativok szdmdra, mert ez a fajta 6sszefogds a tirsadalom megujuld-
sanak biztositéka — fiiggetleniil barmilyen dllami irdnyitdstél. Ugyanakkor
tisztaban kell lenni azzal, hogy a polgéri tarsulds fogalma, amelyet péld4ul
Oakeshott haszndl, nem enged abszolut szabadségot, s6t, a torvényeknek
valé engedelmességet kovetel meg. Ebben az értelemben is, az, ami polgari,
egyben politikai is.

Az dllamilag irdnyitott szovjet rendszer viszont a multbol 6r6kolt kis
kozosségek megsemmisitését célozta, és valdjaban ugyanabba az iranyba
haladt, amelyet Robert Putnam diagnosztizélt, akinek elemzését Scruton
tobbszor is idézi. Scruton szerint Putnam arra mutat rd, hogy az oikophilia
alapjait akkor is jra lehet épiteni, ha azokat széndékosan leromboltak, és
hogy a nyugati vildgnak erre oda kell figyelnie, teret engedve az 6nkéntes
polgari tarsuldsok djjasziiletésének. Kivald példa erre az 1946. évi véiros-
és vidékrendezési torvény. A kisebb telepiilések (kisvarosok és falvak)
védelmében hozott torvény sikere a helyi onkormanyzatokba és a polgéri
tarsuldsokba vetett bizalmon alapult. A cél az volt, hogy a polgari tarsa-
dalom — megkiilonboztetve ezt a lobbicsoportoktol és az ideoldgidk dltal
vezérelt civil szervezetektSl — nagyobb teret kapjon arra, hogy tjratanulja
arégileckéket, hogy képessé viljon a vdrosi fejlesztések megitélésére, és
ily médon a sajatjanak érzett hely iranti érzékre és a hovatartozds érzésére
tegyen szert. Kovetkezésképpen az urbanisztikai teend8k helyes megitélése
az esztétikai kérdések és a helyi kozosség iranti elkotelezettség 6sszekap-
csolasan mulik. Nagy-Britannia a természetvédelmi mozgalmak révén
a 20. szazadban pdratlan, bar még mindig korldtozott sikereket ért el a
hagyomadnyos szépség védelmében, mind az épitett, mind a természeti
kérnyezet esetében. Ez politikailag rendkiviil fontos egy olyan konzervativ
ember szdmdra, mint Scruton, de jelen témdnk szempontjabdlis 1ényeges,
mivel rdirdnyitja figyelmiinket az oikophilia és akozos esztétikai nevelés és
nevel6dés kozottikozvetlen kapcsolatra. Mindez arra az emberi képességre
épiilhet, hogy egyénileg és kozosen is élvezziik azt, ami szép a természeti és
az épitett kornyezetiinkben. Ez a jellegzetes scrutoni téma lesz a kovetkezd
fejezet targya.
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AMUVESZET
ES AKULTURA ELMELETE

Mig a legtobb olvasénak nem okoz gondot Scrutont konzervativ meg-
gy6z6désti politikai filozofusként besorolni, a mivészet irdnti eredeti és
dszinte érdeklddése kevésbé ismert a nagykozonség szimara. Erdemes tehat
hangsulyozni, hogy gondolkodismdédjatlegjobban a mivészetfilozofus ésa
kultarkritikus gondolkoddsaként lehet megérteni, mig konzervativizmusa
bizonyos értelemben csak melléktermék, amelyet részben a muvészetrdl
(kiilondsen a szépségrdl) és a kulturarol vallott nézetei, részben pedig
a Périzsban, K6zép-Eurépédban és masutt szerzett politikai tapasztalatai
hatéroztak meg. Ez a tézis els6 pillantdsra tlsagosan merésznek ttinhet,
ha felidézziik az élete sordn konzervativ politikai nézetei miatt ellene ira-
nyulé politikai tdimaddsokat. Gondolatainak jelen 6sszefoglaldsa azonban
meégis arra a feltételezésre épiil, hogy elsédleges érdeklédése valdjiban a
miivészetek és akultira felé irdnyult, mig a politikai filozéfia csupdn mdsod-
lagos jelentéséggel birt szamara.

Okolégiai szemlélete, amelynek kozéppontjaban — mint 14ttuk — az oiko-
philia, a hely szeretete 4ll, a hid, amely 6sszekoti politikai gondolkodasat a
muvészetrdl és kultarirol vallott nézeteivel. Mint lattuk, Scruton 6 tizenete
azvolt, hogy a természet megérzéséhez olyan (6n)nevelésre van szitkségiink,
amelylehet6vé teszi szimunkra, hogy elsajatitsuk a helyhez kot6d6 szépség
irdnti érzéket, akdr a természeti, akdr az épitett kornyezetben. Nyomon
kovette, hogy Nagy-Britanniéban és az Egyesiilt Allamokban a természet
és a torténelmi vdrosi kornyezet megdrzésére irdnyuld legfontosabb moz-
galmak a szépségnek — és altalaban az esztétikai értéknek — tulajdonitott
kiilonleges jelent6ségen alapultak, annak mércéjeként, hogy mia jo és
meg6rzésre érdemes e két teriileten.

Annak feltdrdséval, hogy a természetvédelem és az épitett 6rokség-
védelem teriiletén hasonléképp mikodik az érzékelésiink, Scruton kimutatta,
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hogya szépérzék hogyan segithet sszekapcsolni a természetet és a kultdrit,
a természeti és az épitett kornyezetet.

Jelen fejezet a miivészetrél és a kulturdrdl vallott nézeteire dsszpontosit,
nem feledkezve megarrél sem, hogy szimara mindezeknek a torekvéseknek
politikai vonatkozasai is voltak. Ez annal is inkdbb érdekes, mivel kantidnus-
ként kész volt elfogadni az esztétikai itélet autonomiajat. A kdvetkez6kben
a kulturaelméletébdl indulok ki, majd dltaldnos esztétikdjéval folytatom,
végiil az épitészetrol és a zenérdl vallott nézeteit vizsgalom.

A KULTURA ELMELETE

Azt, hogy Scruton nézeteinek kozéppontjaban a kultdra all, mar korabban
megéllapitottuk, amikor az irodalomkritikus F. R. Leavis rd gyakorolt hatd-
sarol beszéltiink. Fentebb azt dllitottam, hogy a mtivészet és akultira uralma
és funkcidja vonatkozasaban Leavis hive marad, még akkor is, ha tisztdban
van a politikdrdl alkotott nézeteik kozotti killonbséggel. Az bizonyos, hogy
érett konzervativ allispontja — mint lattuk — hosszu szellemi at eredménye
volt. Cambridge-i évei a természettudomdnyok irdnti komoly érdekl6dés
jegyében kezdddtek, majd figyelme az (analitikus) filozéfia felé fordult,
ésvégiil akonzervativ allaspontig jutott el - kill6onds tekintettel a miivészet és
akulttra tertiletére —, mielStt élete utolsd éveiben a vallds és a szakralis felé
fordult volna. Végs6 soron egy filozdfiai, egy kulturalis és egy metafizikai
szakaszt kiilonboztethetiink meg gondolati Gtjit elemezve.

Mint arra legtobb 6néletrajzi visszaemlékezésében utal, a kultira mar
fiatalon kulcsfontossagava vélt szamadra, részben az otthoni személyes
diszkomfortérzet, részben a vildg értelmezésének stratégidjaként is, akamasz-
kor érzékeny éveiben. Killonosen a konyvekhez és a zenéhez fordult, hogy
vigaszt taldljon ebben az idészakban. Ez a miivészetek irdnti vonzodasa,
amelyjollathatéan akésébbiekben is meghatirozé maradt szdmdra, magya-
razza Leavis irdnti 6szinte érdekl8dését és ltalaban véve a kultarkritikusi
szerepfelfogdsit. A kultdraelmélet tertiletén tehat Leavis volt az elsé példa-
képe, akihez hi is maradt, s6t akit a kulturalis konzervativizmus panteonjéba
emelt, amint arrél fentebb mar sz6 esett, annak ellenére, hogy a jeles el6d
nem gondolt magara konzervativként.
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Bar Scruton — kiilonbozé kiad 6k felkérése nyoman is — vissza-visszatért
akultara elméletéhez, mi ezek koziil két vdlogatdsra fogunk 6sszpontositani.
Azelsé a Modern Culture (A modern kultiira) cimet viseli, és 1998-ban jelent
meg el6szor, majd 2000-ben és 2005-ben tovabbi kiaddsokban.! Ahogy
a cim is sugallja, ez a gytjteményes kotet atfogo képet kivant nydjtani a
kortars kultarardl. A Culture Counts (A kultiira szdmit) cimi masodik esszé-
gytjteményt el6sz6r 2007-ben adtak ki, a masodik kiadds 2018-ban jelent
meg.? Ez a kotet a magaskultira védelmére kel ,egy ostromlott viligban™
Nincs rd méd, hogy ezeknek a koteteknek a teljes gazdagsdgét és minden
drnyalatit felidézzem.? Ehelyett ezek bemutatdséval arra teszek kisérletet,
hogy Scrutonnak akulttrardl és annak az emberi életben bet6ltott szerepérél
alkotott dltalanos nézeteit rekonstrudljam, a kései modernitas kontextusiban.

E cél elérését megkonnyiti az a tény, hogy mindkét gytijtemény elsé
fejezete ugyanazt a kérdést jarja kortl: mi a kultura?# Scruton vérbeli
analitikus filoz6éfusként jar el: miel6tt belevdgnank egy bizonyos témadba,
meg kell hatdroznunk, és koriil kell hatarolnunk. Ugyanakkor az, hogy a
két konyv, amely kilenc év kiillonbséggel jelent meg, egyazon definicids
problémaval kiizd, annak a jele is Iehet, hogy a szerz6 szdmara az els6 pro-
bélkozas eredménye nem volt megnyugtatd. A kovetkezékben tehdt el6sz6r
azt mutatom be, hogy miként irtale a kultdrat a kordbbi mivében, majd azt,
hogyan fogalmazta Gjra nézeteit a masodikban.

A modern kultiira (1998)

A Modern Culture mottdja Philip Larkin Templomldtogatds cimt versének
egyik sokatmond¢ sora: ,a hitetlenség multin mi marad?”S Bér egy-
értelmiien pesszimista versrél van sz6, mégis 6riz valamit Eliot hatdsébol is.
1954-ben irédott, amikor Eliot még élt, Scruton pedig még csak tizéves volt.

Az dltalam hasznélt kiadds: SCRUTON 2011b.

SCRUTON 2018a.

Korabbi, azonos témaju gytijteményes kotete: SCRUTON 1981.

SCRUTON 2011b: 1-4; 2018a: 1-15.

Philip Larkin Church Going cimt versét 1954-ben irta, és 1955-ben jelentette meg a Less
Deceived cimii verseskétetben. A verssort Fodor Andras magyar forditdsidban idézem.
LARKIN [é. n.]. Nem foglalkozom itt azzal a paradoxonnal, hogy a k61t8 nem a hit, hanem
a hitetlenség hanyatldsat regisztralja.

[ N S
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A kéltemény narrativ énje egy tjabb vidéki templomban (,megint egy
templom”) tett latogatdsrol szamol be, m voltaképpen az angol kulttrarol
tanuskodik, ahogyan azt évszdzadokon 4t értelmezték, majd a mésodik vilag-
habort utédn halottnak nyilvanitottik. A beszél§, akit az olvasé a koltével
azonosithat, sok tekintetben hasonlit Scrutonra: muvelt és intelligens, a
szakmdja dltal el nem fogadott, pesszimista és rendkiviil kritikus, hajlamaiban
konzervativ, a templomépitészet csoddldja és a zene kedveldje. Larkin még
évtizedekkel korai haldla utdn is a habord utdni legnépszertibb brit koltok
kozé szamitott. Scruton mégsem tesz egyéb, részletesebb utaldst Larkinra
ebben a kotetben, és a koltd neve nem szerepel a konyv targymutatéjéban
sem. Hat akkor vajon miért ez a rovid sor az egész konyv mottdja?

Maga az esszé a kultdra fogalmdnak két, a német filoz6fiabol szarmazé
paradigmajt mutatja be. Mig Herder koncepcidja, amelyet a romantikusok
is dtvettek, a kulturdt ,egy nemzet meghatdrozé lényegének, kozos szellemi
erejének” tekintette, addig a Wilhelm von Humboldt dltal javasolt kultura-
fogalom, a magaskultdra fogalma az eurdpai vagy nyugati elit dltal osztott
kulturit jelenti.® Br Scruton nem tagadja az elsd, ,kozonséges/kozos
kultdra” (common culture) fogalom, a Herdernek és az antropolégusoknak
tulajdonitott valtozat relevancidjat, a legbefolydsosabb angol kritikusokra, ne-
vezetesen Arnoldra, Eliotra és Leavisre val6 hivatkozdsai a magaskultaraval
kapcsolatban azt mutatjak, hogy inkdbb a humboldti felfogés érdekli. Ez
all elfogult kijelentése mogott, hogy ,miivelt emberként Humboldttal és
Matthew Arnolddal szimpatizalok”” E kultirafogalom azon elitista hagyo-
many védelmét is jelenti, amelyet a modern gondolkodok elutasitottak,
s6t, amelyet egy tj diszciplina, a kulturalis tanulmanyok (cultural studies)
megjelenésével nagyrészt fel is szimoltak.® Ennek az 4j tudoménydgnak
a megalapit6jaként szerz6nk Raymond Williamset nevesiti, mint aki a
kultdra olyan megkézelitését javasolta, amelyet azonban Scruton a maga
részér6l nem 6hajtott kovetni. Mdsfeldl viszont elitizmusat igenis drnyalja
az a gondolatilépés, amely az elit- és a koz6nséges kultura kozos gyokerét
azonositja. E16szor bevallja, hogy ,régimédi angolként Herder felé hajlok”,

6  SCRUTON 2011b: 1.
7 SCRUTON 2011b: 4.
8 SCRUTON 2011b: 3.
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majd eljut az egész esszé 6 gondolatdhoz: ,Kényvem megirdsdnak egyik
inditéka az az érzés, hogy ez akétféle szimpdtia kozos forrasbdl taplalkozik.®
Ervelésének ezen a pontjan kap Larkin kiemelkedden hangstilyos szere-
pet. Az els6, bevezetd sz6veg utdn amasodik esszében Scruton megprobalja
aldtdmasztani azt a meglehet6sen merész dllitdst, amelyet az el6sz6oban tett,
és amellyel mésodik irdsét is kezdi. Cime, a Culture and Cult (Kultiira és
kultusz) — akét sz6 etimoldgiai kapcsolatat is felfedve — telitalalat. A szerzé
merész dllitdsa ebben a sz6vegben nem mds, mint hogy: , A kézkultara
(common culture) magja a vallas.”1° A kijelentés merészsége abbél a ténybdl
fakad, hogy egy merdben szekularis korban hangzik el, amikorra a vallds
hitele ésjelentdsége jO részét elvesztette akozéletben. Mdsodik esszéjében
Scruton antropoldgiai fogantatdsu elemzést ad arrél, hogy miként jarul
hozz4 a vallds a kozosség — vagy ahogyan & nevezi, ,a torzs” — tuléléséhez,
Ot 1épésben kovetve nyomon azt a mintézatot, amely a hellén, a zsid6 és
a keresztény tanitdsokban egyardnt tetten érhetd a ritudlét és az dldozat-
hozatalt is magaban foglal6 koz0s dhitatban. Itt nem emliti kozvetleniil, de
késébbi miveiben elismeri, hogy a kozosségi ritusokrdl alkotott elmélete
René Girard elgondolasiban gyokerezik. A francia gondolkodénak a kul-
tara kultusztdl valé levéldsdnak elmélete szerint az els6 1épés a kozosségi
hovatartozds megerésitése a gyiilekezet ltal a szentélyben, amely akozosség
lakdhelyének térbeli kozéppontjét is kijeloli. Ez az a hely, ahol az egyén elég
batornak érezheti magét arra, hogy elismerje tisztdtalansagit. Ez a késztetés
eredhet erkolcsi biintudatbol, de nemcsak ebbdl, hiszen lehet egyszertien
annak az ,eredendé biinnek” a folyomanya is, amely az emberi természet
velejéroja, vagy okozhatja az antropol6égidban mimetikus vagynak nevezett
jelenség. Ahhoz, hogy megtisztuljon, az egyénnek dldozatot kell hoznia,
fel kell ajanlania Istennek (vagy az isteneknek) valami szdémara fontosat.
Az éldozat bemutatdsdnak aktusaban annak tdrgya szentté, vagyis meg-
szenteltté vélik, az 6s6k parancsanak megfelel6en, akik dldozatot kovetelnek
az egyéntol. A ritus utolsé aktusa egy fordulat: az dldozat felajanlésa, végs6
soron megolése révén a kozosség tagja megtisztul; az dldozatbemutatds

9 SCRUTON 2011b: 4.
10 SCRUTON 2011b: §.
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igy segit az egyénnek visszataldlni a k6zosséghez, és ily médon magit a
kozosséget is megerdsiti és Gjraalapozza.

Mindezek a k6z0sségi ritusok ciklikusan ismétlédnek, a természet és
az emberi élet ritmusdnak, de az 6s6k parancsainak megfeleléen is. Fontos,
hogy adott, konkrét helyen cselekvésként is bemutathatdk, vagy mitoszok
formdjaban elmesélhetok, létrehozva ezéltal a k6z6sségi mitologia vilagat.
A ritusok funkcidja mindkét esetben az, hogy segitsenek értelmet adni az
emberi életnek, illetve hogy lehetévé tegyék az egyén részvételét a kozos-
ség életében, ha szitkséges, akar sajat életének feldldozasdval is, a kozjé
érdekében. Az egyén azon képességét, hogy ilyen dldozatot bemutasson,
megerdsitik a ritusok, akkor is, ha végre is hajtja 6ket cselekvés formajéban,
és akkor is, ha csak a mitosz narrativéja révén all ki azok mellett.

Scruton vildgossa teszi, hogy amikor a kultura vallasi gyokereir6l beszél,
akkor inkdbb mitoszokra gondol, mint a teoldgidra. A mitoszt a mivészethez
hasonlitja: ,a mitikus tudat pirhuzamat a mtivészetben taldljuk, és sokan
azok koziil, akik felfigyeltek erre a parhuzamra (mint példaul Jung is), fel-
hasznaltak azt a szépség tapasztalatinak magyarazatara.”!! Donté jelentdsége
van szdmara annak, hogy a kozosségi hovatartozdsnak ez a megerdsitése
és ezen keresztiil az egyéni emberi élet kozosségivé és értelmessé tétele a
nemzedékek kozotti parbeszéd kontextusdban zajlik, ahol ,a kézos kultara
Osszekoti a tarsadalmat” ,egy teljesen békés médszerrel [ ... ] azéltal, hogy a
kozosség tagjait a kozosség multja és jovoje felé forditja” 12 Az egyén felfedezi,
hogy nincs egyediil, és kozosségének generaciosan szervezett hidjanak része.
Ako6z6sség ma é16 nemzedéke nincs egyediil, mert mas nemzedékek el 6zik
meg, illetve kovetik, természetes sorrendben véltva egymdst. S6t, mi tobb,
ez a folyamat maga sem elszigetelt, hanem egy természetes rend része.

Akozos kultura nemzedéki struktdraja mellett Scruton a magaskultura
miikodését is igyekszik megmagyardzni. A valldsi ritusokrdl és a tobb ge-
neracidra kiterjed8 kozosségi mitoszokrdl nydjtott leirdsahoz hasonléan
a magaskultdra jelent6ségérol sz6l6 értelmezése is azon a feltételezésen

11 SCRUTON 2011b: 7. Azirodalomjegyzékben Scruton a kovetkezd Jung-mire hivatkozik: JunG
1959; hozzatéve, hogy Jung munkéja ,6sszekapcsolja az esztétikait és a vallsit”. SCRUTON
2011b: 163.

12 SCRUTON 2011b: 9.
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alapul, hogy a kozosséget a kultira erdsiti meg. Mig a kozosségi kultu-
szok antropoldgiai jellemzésében egy reflektalatlan eljarast irt le, addig a
magasmiivészet targyaldsakor kifejezetten tudatositott nevelési folyamatot
vézol fel. Az alapfeltevés az, hogy a kreativitds kiillonb6z6 formdin és meg-
nyilvénuldsain keresztiil (beleértve a mtivészetet, azirodalmat, a torténelmet
és a zenét) a tudas olyan formdjara tesziink szert, amely létfontossagt
szdmunkra. A tudds hdrom fajtdjat killonbozteti meg: , A valami tuddsat
(knowledge that), a miként tuddst (knowledge how) és a teendére irdnyuld
tuddst (knowledge what).”13 A ,valami tuddsa” tények ismeretére utal; ez
a természettudomdnyos ismeretek forméja. A ,miként tudds” technikai
tudast jelent, olyasvalamit, amire a kézmuvesnek vagy a mesterembernek
van szitksége. Neki azokat a modszereket, eljardsokat és technikakat kell
ismernie, amelyekkel az 4ltala létrehozni kivdnt tdrgyakat j6 min6ségben
meg lehet alkotni. Scrutont azonban a tudas harmadik formédja, a ,teen-
dére irdnyuld tudas” érdekli igazan. Ebben egy arisztotelészi felismerésre
tamaszkodik: , Arisztotelész szerint tudni, hogy mit kell tenni, a helyes
gondolkodas (orthosz logosz) kérdése, amely azonban magaban foglalja
a helyesen érzést is.”1* A széban forgd tudds megszerzését célzo erkolesi
nevelést a magaskultura biztositja, amely lehet6vé teszi szdmunkra, hogy a
dolgok természetének megfelelen, helyesen érezziink. Az érzés helyessége
szorosan Osszefiigg a helyes cselekvéssel is, hiszen — amint Arisztotelész a
Retorikdban rdmutat — hajlamaink szerint cseleksziink, érzelmeink késztetése
alapjan. Mas szoval erkolcsi itéloképességiink és felel 6sségérzetiink a helyes
érzésen alapul, és a magaskultura révén éppen ezt sajatitjuk el.

Ezen a ponton tehetjiik fel ismét a kérdést: pontosan mi a kapcsolat a
Scruton esszéjében feltdrt két kulturafogalom kozott? A filozéfus egyrészt
arr6l beszélt, hogy létezik egy kozkultira, amely a koz6sségi ritusokon
alapul. Az 6s6ktdl 6rokolt, kollektiv dldozati ritusok erdsitik a kozosséget;
dltaluk az egyén megtisztulhat, és Gjra beilleszkedhet, integrdlédhat a
kozosségbe annak tagjaként. Mdsrészt a magaskultdra ,érzelmi iskoldjat”
emlitette, amely — mint Jane Austen regénymitivészete — megtanit érezni,
és ezen keresztiil ,arra 6sztonozhet, hogy megismerjikk 6nmagunkat, és

13 SCRUTON 2011b: 15.
14 SCRUTON 2011b: 15.
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helyesen itéljink meg masokat is”!> Az egészséges kultdrdban mindkét
funkcidra szitkség van, ezért a kultusz és a kultira egyiittesen miikodik.
Scruton hangsulyozzais, hogy ,egyetlen valoban valldsos korszakban sem
kiiloniil el a magaskultura a valldsi ritustol”. 16 Ezt az 4llitisat az athéni szinhaz
példdjaval igazolja: Athénban a szinhazi el6adds egyszerre jelentett valldsi
aktust és a magaskultdra megnyilvanuldsat. Az 6kori gorog tragédia olyan
h6s6krol szol6 torténeteket adott eld, akik tdrsadalmi rangjukban valamivel
akozonség tagjai felett dlltak, és akiknek balitéletiik kovetkeztében el kellett
fogadniuk a koltdi igazsdgszolgaltatas fejiikre kimondott itéletét. A vétkes
hés bukdsa az elbeszélés végén katarzist idézett elé a kozonség tagjaiban,
akik azonosultak vele el6z6leg, és ezért képzeletben hirtelen érzelmi meg-
razkodtatast élhettek 4t. De a dontés igazsagit belatva a kozonség tagjai
végiil meger6sodtek a kozosséghez tartozds érzésében, megtapasztalva
yannak a helyredllitott kozosségnek az érzését, amelybe haléla és 4tlénye-
giilése (transfiguration) révén a tévelygd hés (is) visszatér”.!7 Az athéni
dramael6adasok — és kiillonosen az 6kori gorog tragédia eldaddsai — nem

csupan valldsi indittatdsu megtisztulast nytjtottak, hanem az érzelminevelés

élményét is adtik; megtanitottdk a kozonség tagjait, az athéni polgarokat
arra, hogy mikéntkell helyesen érezni, és ebbél kifolydlag helyesen itélkezni.
Ugyanakkor a politikai részvétel eseményei is voltak, a részvételt elvértdk,
s6t megkovetelték a polgdroktol, annak érdekében, hogy mindenki sza-
mara biztositsak ennek a tapasztalatnak az 4télését. Ahogy ez a példais jol
mutatja, Scruton szerint a vallasi kultuszok, a magaskultara élménye és a
politikai kultdrakéz akézben jirt, és harmonikusan illeszkedett egyméshoz
ahagyomdnyos tarsadalmakban. Ennek az az oka, hogy ,akozos kultura ésa
magaskultara kozotti kapcsolatok mélyek”, mivel ,ugyanabbdl a pszichés
szitkségletb6l erednek — abbol az erkolcsi kozosség irdnti igénybdl, amelybe

az »én« beleolvadhat”.

»18

Scruton ezt az idézetet Eva Brann 1975-ben tartott Jane Austen-el6addsdbdl kolcsonzi. Brann
szovege The Perfection of Jane Austen cimmel elérhetd az Imaginative Conservative weboldalon
a Scruton altal idézett mondattal. BRANN 2022.

SCRUTON 2011b: 18.

SCRUTON 2011b: 18.

SCRUTON 2011b: 18.
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Fontos, hogy ez méga felviligosodds utani kultdrdban is kulcsfontossagu
kapcsolat marad, ahol pedig a szekularizdcié miatt a kultusz k6z6s tapaszta-
lata mar nincs jelen. Mi tobb, ebben a helyzetben azirodalom, amuivészet s
amagaskultdra 6sszes formaja nem kevésbé, hanem még fontosabba vilik,
mivel 4t kell vennie a vallas feladatat a kozosségbe valo reintegrécio trsa-
dalmi funkcidjét illetéen. Ezt az irdnyadé ,korszellemmel” szemben kell
megtennie, amely mind az elidegenedés, mind az egyénnek a liberalizmus
dltal hirdetett, szinte valldsos kultusza révén elvélasztja az individuumot
a kozosségtdl. Az a kozosség, amelyet a magaskultura ezen a méddon allit
helyre a miialkotdsnak a k6z6nség tagjai altali 6sszehangolt, egyiittes be-
fogadésa sordn, elképzelt k6z6sség, de Scruton szerint ennek az elképzelt
vigasztaldsnak a valds életre vonatkozé hatdsai is lehetnek. A mtvészet
beléphet az életiinkbe.

A kultiira szdamit (2007)

A kultira szdmit (Culture Counts) cimt konyvében, amelynek alcime Hit
és érzés egy ostrom alatt dll6 vildgban (Faith and Feeling in a World Besieged),
Scruton ismét a valldsi kultusz mellé helyezi a magaskultarat. Bevezetd
esszéjében a kultura dltaldnos meghatarozasat adja. A magaskultura dltala

haszndlt fogalma a kanonizélt klasszikusokra utal; ,,a mtvészet, azirodalom

ésaz embert emberré tevd (humane) reflexié azon halmazat jelenti, amely
kiallta »az id6 probdjat«, és a mtvelt emberek korében folyamatos hagyo-
ményt teremtett, amelyre hivatkozni és utalni lehet”!® Ugy tiinik, ennek
kapcsdn az sem zavarja kiilonosebben, hogy ez a kultura , az elit alkotasa és

egyszersmind alkot6ja”2° Mintha azt sugallnd, hogy ,létezik a tirsadalmi

igény a kozos életmdd meghatdrozdsira és megdrzésére”.?! A civilizacid

és a kultura alkotta fogalompdrra hivatkozik, a ketté megkiilonboztetését

Herdernek és — némileg mas Osszefiiggésben — Spenglernek tulajdonitva.
A maga részérél nem lat feloldhatatlan ellentmondést a két fogalom kozott,
hanem azt éllitja, hogy a ,civilizédcié” olyan gytjt6fogalom, amely a kulturara

19 SCRUTON 2018a: 2.

20 SCRUTON 2018a: 1.
21 SCRUTON 2018a: 1.
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is kiterjed.?? Ebben az 6sszefiiggésben a kultira az, ami altal a civilizdcié

»

,ontudatra ébred, és kinyilvanitja a viligrél alkotott elképzelését” 23 Ugy tinik,
Scruton szdmdra nem jelent problémat az, ha ezt a konkrét funkciét egy
elithozzalétre — amennyiben a tagsdg lehetdsége mindenki szdmara nyitva
all, aki csak érdeklédést érez a csatlakozas irdnt. Anndal fontosabb azonban
megitélése szerint az, hogy ez az elit hti maradjon ehhez a funkciéhoz.

Ebbél azis kovetkezik, hogy nem minden kultura egyforma — a kultdra-

kat nagyrészt az dltaluk szolgalt civilizacidk sajatos igényei hatirozzak meg.
Ennek ellenére vannak bizonyos kz6s elemeik, mivel egyardnt az emberi
természet szolgdlataban dllnak — annak szolgalataban, ami minden ember-

ben k6zos. Rdaddsul hatdssal is lehetnek egymasra, sot, akar parbeszédet

is folytathatnak egymadssal. A nyugati kultara — Scruton sajat kulturdja, és

Lo

amelyhez némileg eltéré tapasztalati horizontjaval, de jelen sorok iréja
is tartozni vél — példaul ,a kereszténységnek a romaijoggal és kormdanyzasi
méddal valé 6sszeolvadasidbdl” ered,?* megkiilonboztetd jegye pediga
mas kultarak asszimiléldsara valo kivételes képessége. Ezt a képességét

meg is kell 6riznie, ami csak addig lehetséges, amig az elit betolti a maga

szerepét, és tagjainak itk6z6 olvasatain keresztiil felkinalja a kozosségnek

sajat civilizdcidja értelmezéseit.

Ehhez az elit tagjainak valami dontéen fontosat kell elsajatitaniuk — az

itél6képesség erényét. Scruton meglehetSsen merész dllitast tesz, amikor
akovetkez8képpen kapcsolja 6ssze a kulttrét és az itéléerdt: ,,a kultara az
itéléképességbdl ( judgement) ered.”?S Fogalomhasznalatdban az ,itél6-
képesség” jelentése nem teljesen egyértelmt, azonban szivesen forditja

épp ezt abizonytalansagot sajat céljai javdra. Bar a kultdra 6sszefiiggésében
valészintileg az esztétikai dontésre utal, nyilvdnvaléan tisztdban van azzal,

22

23
24

25

Akultura és a civilizacié viszonya a kiillonb6z6 nemzeti kontextusokban nyilvanvaléan eltérd.
E fogalmak alternativ értelmezéséhez lasd Thomas Mann liberalizmuskritikajat az Egy apoli-
tikus ember elmélkedései cimii korai kotetében, valamint a Settembrini altal nydjtott mérsékelt
birélatt A vardzshegyben. Ezért a példaért is Robert Grantnek tartozom koszonettel.
SCRUTON 2018a: 2.

SCRUTON 2018a: 3. Scruton tisztidban van azzal, hogy - a skét joggal ellentétben - a Black-
stone és més teoretikusok ltal targyalt angol common law nem a rémai jogbdl szarmazik, és
alulrdl épitkez6, evolutiv, szemben a rémai jog valamelyest elvont, ,.elvszerti” rendszerével.
SCRUTON 2018a: 3.
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hogy ezt a sz6t a mindennapi erkdlcsi (vagy akér logikai) déntések kon-
textusaban is hasznéljik. A kovetkez 6sszehasonlitdst teszi: ,Ahogyan a
szokdsok az id6k sordn az emberek szdmtalan er6feszitésébdl alakulnak ki,
hogy 6sszehangoljik viselkedésiiket, ugy képzddnek a kulturélis hagyoms4-
nyok is azokbdl a vitakbdl, utalasokbdl és dsszehasonlitdsokbdl, amelyekkel
az emberek szabadidejiiket toltik.”26

Mind a fogalom maga, mind az, ahogyan Scruton haszndlja, az izlés-
rél szivesen gondolkodo 18. szdzadbdl szdrmazik, ahogyan azt maga is
készséggel elismeri.?” Ebben a torténelmi kontextusban két paradigmat
kiilonboztet meg. A kordbbi, angol nyelvii irodalom az ,,izlés” kifejezést az
emberi intellektus egy bizonyos érzékére hasznalta. Ez ugy miikdik, mint
egy elkilonilt értelmi képesség, amely lehet6vé teszi az emberek szaméra,
hogy kivalasszak azt, ami nekik relevdnsnak tinik. Ennek a bizonyos rele-
vancidnak a pontosabb meghatdrozésa érdekében a németek az esztétikai
itéléers fogalmat kezdték hasznalni, amelyet eredetileg Baumgarten vezetett
be, és amelyet Kant, majd késobb Schiller értelmezett Gjra. A fogalom rovid
genealégidja sordn Scruton elismeri, hogy sem az izlés, sem az esztétikai
itéléeré német fogalma (dsthetische Urteilskraft) nem segitett abban, hogy
akultdrat a tudomdnytol, a valldstél vagy az erkélestél megkiilonboztetve
egyértelmiien meghatdrozza ennek az itél6erének a konkrét hatokorét. Ez
a szemantikai zavar azonban bizonyos értelemben hasznos is Scrutonnak,
mivel lehet6vé teszi szimdra, hogy rimutasson az esztétikai és az erkolcsi
(vagy akar a politikai) itél8erd kozotti kapesolatra, amely még Kantnél is
megjelenik Az itélderd kritikdjdban, ahol a filoz6fus feltételezi, hogy a szép
az erkolcs szimbdlumaként szolgdl abban az értelemben, hogy lathatéva
teszi az erkolcsi eszméket.?8 Mdsrészt keményen meg kell kiizdenie azért,
hogy céfolja azon nézeteket, amelyek szerint az itéletek nem rangsorolhatok
objektiven. Az a lehet6ség, hogy az ajté nyitva maradjon a szkeptikus re-
lativistak el6tt, akik azt 4llitjak, hogy az itéletalkotds végs6 soron szubjektiyv,
mélyen aggaszté Scruton szdmara. Ebben az esetben ugyanis a kultdra

26 SCRUTON 2018a: §.

27 Azizlés fogalmanak rovid felvilaigosodas kori torténetéhez lisd HORk AY HORCHER 2014a.

28 Lasd GINSBORG 2019 2.8 Aesthetics and Morality cimii alfejezetét, amely a kovetkezd el8z-
ményekre tdmaszkodik: GUYER 1993; valamint 2003 és 200s.
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sebezhetének bizonyul: ha a kétség gyokeret ver benne, az veszélyezteti
ahelyes itél6képesség nemzedékrol nemzedékre torténé tovabbadasinak
képességét.

Scruton a18. szdzadi ir6khoz hasonléan a miivészi teljesitmény megité-
lését a humorérzékhez hasonlitva igyekszik tisztdzni mind az erkolcsi, mind
az esztétikai itél6erd tarsadalmi vonatkozasait. Visszatéré téma volt ez mdr
Shaftesbury, Addison és Hutcheson szdmdra is, akik mindannyian amellett
érveltek, hogy a tréfak és a szellemeskedések révén valdjiban a tarsadalmon
beliili személykozi kapcsolatok er6sédnek. A vicceket kétféleképpenlehet
rosszul megitélni: vagy nem értékeljiik a benniik rejlé humort, vagy eltuloz-
zuk azokat, s igy tandsitunk ,rossz izlést”. A céltévesztés e két modja kozott
meg kell taldlni a kozéputat; ha ez sikeril nekiink, akkor tarsas 1ényként
ismernek el benniinket is. Bar mindannyiunkban megvan a képesség erre
afajtaitéletalkotdsra, a viccelés és a vicc helyes értése bizony olyasmi, amit
el kell sajatitani.

Scruton ezt az anal6gidt hasznélja fel annak érdekében, hogy rimutasson:
amialkotdsok esztétikai értékének megitélése soran hasonl6 folyamatban
vesziink részt. Az élcekhez hasonldéan a mtialkotisok sem tekinthetdk ,ter-
mészettdl adottnak” (natural kind), ebben az értelemben mércéjitk nem
objektiv. Mindamellett nem is pusztan szubjektivek, mivel a térsadalmi
kontroll is érezheté haszndlatukban.?® Ezen a ponton, jéllehet nem hi-
vatkozik rd kozvetlenill, Scruton mintha David Hume hires esszéje, A jé
izlésrél argumentdciojat haszndlna fel.3° Bar a mtvészetet eredendben
funkcionalitds jellemzi, és ezért nem rendelkezhet objektiv alapokkal, mint
a természettudomdny, amely a természettSl adott fajtakkal foglalkozik, ér-
tékei mégsem pusztin voluntarista alaptiak. Scruton bizonyos ,esztétikai
érdekl6désre” hivatkozik, amely akkor aktivalédik, amikor vizsgdléddsunk
targyaira ugy tekintiink, mint amelyek az érzékszerveink szimara valéban
megjelend vilag részei. Mds sz6val, mozgodsitjuk érzékszervi tapasztala-
tainkat és intellektusunkat — a képzelettel egyiitt. A targyak képzeletiink
segitségével torténd szemlélését azonban megkell tanulni. Ezt aképességet
mdsok példdjanak utdnzdsaval sajatitjuk el. Méghozz4 azért tessziik ezt,

29 Lasd még Smith elfogulatlan szemlélére vonatkoz gondolatat: SMITH 1759.
30 HUME 1994: 225.
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hogyjobban beilleszkedjiink kdzosségiinkbe és annak hagyoméanyaiba. Igy
vélunk akozkultura hordozoéiva. S6t, ha egy még kifinomultabb technikét is
elsajatitunk, akkor a magaskultira hordozoéiva is valhatunk. Scruton példdja
isméta gorog tragédia, amelyet a romai jatékokkal dllit szembe. Ez utobbiak
erkolcsileg elitélendd gyakorlatot képeztek, és ha valaki szakért6jévé lett az
ezekkel kapcsolatos itéleteknek, az a j6 izlés elsajdtitasaban aligha segitett.
Ezzel szemben a gorog tragédidk megtekintésén keresztiil az athéni polgarok
arra vonatkozolag kaptak eligazitast, hogyan illeszkedjenek be a térsada-
lomba. Scruton ezzel arra utal, hogy a magaskultira hordozéi, a kulturélis
elit tagjai képesek egymdshoz hasonléan megitélni a mualkotasokat, és
ezzel megszilarditjék kulturdjuk kinonjét. E tekintetben Matthew Arnoldra
és T. S. Eliotra timaszkodva azt allitja, hogy az esztétikai itéletalkotds gya-
korlata segit megérteni mind a természeti viligot, mind a tdrsadalom életét,
yegymast és onmagunkat”. Ez a sz6 eredeti értelmében vett érzelmi nevelés,
amelynek osszefiiggésében Scruton elemzése segit feltdrni mind az erkélcsi,
mind az esztétikai itéletek kognitiv és moradlis funkcioit. Mindezt anélkil
teszi, hogy azt llitand: sziikségszertien kozvetlen Osszefiiggés 4ll fenn az
esztétikai és az erkolcsi itél6erd kozott. Hiszen ennek az 6sszefiiggésnek
az ellenpélddja a ,gonosz esztéta” és a , filiszter filantrép” Az elsé esetben
a magaskultira a legkegyetlenebb viselkedéshez tarsul. Scruton példai a
20. szdzadi totalitdrius diktitorok: Lenin, Hitler, Sztalin és Mao. A mésodik
esetben a kifinomult kultdra hidnya a melegsziviiséggel és a masok szdméra
lehetd leghasznosabb életmédddal parosul. Példa erre a hétkoznapi szent,
aki talan egydltaldn nem ismeri a kultdra klasszikusait, mégis azt teszi, ami
erkolcsileg aleghelyesebb. Scruton a tovdbbiakban arrakérdez rd, hogy ezek
apéldik vajon nem ,az »esztétikai nevelés« és az erkolcsos élet a priori egy-
mastolvald elvélasztottsagat” bizonyitjak-e.3! Mas széval akérdés az, hogy
ezek a példik nem azt igazoljak-e, hogy a kultira nem bir moralis értékkel.
Scruton vélasza erre a kérdésre az, hogy a kultira nem tudja kizérni
azt a fenyegetést, hogy az emberi jellem legrosszabb lehetéségei fognak
megvaldsulni. A s6tét 6sztonok, amelyek az erkolcsileg elfogadhatatlan
telé vonzanak, gyakran tal er6sek ahhoz, hogy a kultura ellenstlyozni tudja

31 SCRUTON 2018a: 42.
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ezeket, és ezért a kultira nem szavatolhatja ezeknek a s6tét motivacioknak a
lekiizdését. Scruton igylatja, hogy az az emberi viselkedés, amely lehet6vé
teszi az emberiség tulélését, ,a normalitds vékony kérgére” tdimaszkodik,
amely alatt ,,az 6sztonok sotét tengere huzodik [...] amely néha erdszakos
megnyilvinuldsokban tor ki”.32 Mint irja, az emberi természet torékeny, de
azért lehet6vé teszi az emberek szdmara, hogy normalis, békés és rende-
zett tirsadalmakban éljenek, még akkor is, ha nem eleve elrendelt, hogy
ezt fogjék tenni. Az emberi természet nem tudja egyszer s mindenkorra
megakaddlyozni annak az abnormalitisnak — gonoszsagnak — a kitorését,
amelyre mindannyian hajlamosak vagyunk. De ha nem nyujtja ezt a biz-
tositékot, akkor pontosan mi tekintheté a kultura tirsadalmilag hasznos
erkolesi hozadékanak? Scruton valasza az, hogy az embereknek sziikségiik
van ,a gondolat és a képzelet fénnyel telt leveg6jére”, amely segithet nekik
megtanulni a masik szemével létni és szivével érezni, ami a tisztdn 6nz6é
kapcsolaton tl minden tarsas érintkezés eléfeltétele. A kultdra a jorol és
arosszrol sz0l6 torténetek, a hésies tettek és a gonosz binok példdi révén
lehet6vé teszi az egyén szamadra, hogy kilépjen az individualizmus sziik
kereteibdl, és a kozjo szemszogébdl tekintsen a kozéletre. A hétkéznapi
emberek taldn nem képesek sokdig fenntartani ezt az emelkedett nézé-
pontot, dm a tarsadalomnak dpolnia kell a torékeny partikularizmuson val6
feliilemelkedés lehetéségét.

A kultura a kiemelked§ teljesitmények és az érdeklédéstinkre szamot
tartd emberi torténetek kimerithetetlen tarhdza. Ezeken az elbeszéléseken
keresztiil megtanit benniinket arra, hogy miként érezziink az emberi élet
eseményei kapcsdn, igy biztositva, hogy mégha el iskovetjiik azokat a biiné-
ket, amelyekre rendeltettiink, legaldbb tisztiban legytink vétkeinkkel. Mds
széval akultira ,az érzés életének folyamatos dbrazoldsa”.3® Vannak persze
olyanok, akiknek nincs erre sziikségiik, és olyanok is, akik a magaskulttra
bérmily alapos ismerete ellenére biindsok maradnak. Ennek ellenére a
nagyszer( torténeteknek dltalaban kéz6sségi funkcidjuk van. Elég csak
a 20. szdzad nagy regényeire gondolni, amelyek a totalitarius rendszerek
embertelenségérdl sz6lnak, Manntol, Orwelltdl és Koestlertél Miloszig

32 SCRUTON 2018a: 42.
33 SCRUTON 2018a: 42.
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vagy Szolzsenyicinig, hogy beldssuk, maga a kultdra figyelmeztet benniinket

a ,gonosz esztéta” alakjdnak veszélyeire. Vagy ahogy Scruton sugallja, az

olyan példak, mint ,Hardy Tesse, Wordsworth Michaelje, Péguy Jeanne

d’Arcja’, lehet6vé teszik szimunkra, hogy ,megértsiik, annak az ellenérv-
nek a teljes meggy6z6 erejét, amely szerint az ilyen emberek dicséretre

méltoéak, tul azon, amit az olyan kulturalis csodabogarak, mint amilyen te

és én vagyunk, felérhetnek.3*

Végs6 soron tehat ezek a kivételek, a ,,gonosz esztéta” és a , filiszter
filantrép”, nem jelentenek bizonyitékot arra, hogy a magaskultaranak nincs
tarsadalmi-morélis hatdsa. Bar azt csakugyan igazoljdk, hogy a kultura
nem zérhatja ki a rosszat az emberi életbdl, illetve hogy a kultura hidnya
6nmagdaban nem zdrja ki az el6bbi ellentétét, az emberi tokéletességet,
Scrutonnak sikeriil kimutatnia, hogy a kulturdnak ,barmi dron meg kell
6riznie magasabb rendu tizenetét: az emberi érzések olyan viligdnak képét,
amely egyben az ember érdemének bizonyitéka is”.35

Osszefoglalva a Scruton 4ltal felhozott ellenpéldédk nem elég erések
ahhoz, hogy megcéfoljék a magaskultara tirsadalmilag kedvez hatdsarol
sz016 allitasat. Egy mésik, ennél is radikélisabb ellenvetés is felhozhatd
azonban: hogy a magaskultira egyenesen osszefiigghet az erkélesi romléssal.
Ezt az érvet dltaldban a Rémai Birodalom példéjéval szemléltetik: ahogy
kulturalisan kifinomultabbd vélt, gy lépett az erkolesi hanyatlds utjara.
Még a korabeli biralok is megfogalmazték ezt a gondolatot, miszerint a
hanyatlds oka az 6si erények és a romlatlan emberi kapcsolatok eltiinése
volt, arra panaszkodva, hogy a birodalom bukasat a fény(iz6 fogyasztds és
akifinomult kultara élvezetei okoztdk. Ezt allitotta mind az idésebb, mind
az ifjabb Cato. Sztoikus undoruk az Gjabb romai erkolcsi szokdsoktol és a
koztarsasagi erényektd] vald elforduldstdl talzdsnak tint Cicero szdmara,
aki maga is a rémai magaskultira hordozéja volt, de egyben a polgérok
koziugyekben valo aktiv részvételének sz6szoldjaként is mikodott. 36

A kés6bbi eurdpai korok folyamatosan visszatértek az dkori példakhoz,
ésaz erkolesi romlottsdg romai esetére mint sajat koruknak szant elrettentd

34 SCRUTON 2018a: 42.
35 SCRUTON 2018a: 44.
36 WOLLOCH 2008.
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példéra hivatkoztak. Ezt a retorikai stratégidt alkalmaztak a felvildgosodas
koréban a skt szerzék, Rousseau, s6t Gibbon is, a rémai hanyatlasrol szolé
legismertebb torténet szerzje, akinek £6 miive az 6si, tiszta erkolcsok és a
késébbi kulturdlis kifinomultsdg és hanyatlds egyszerii ellentétére épiilt.3”
Pocock Religion and Barbarism (Vallds és barbarizmus, 1999—2015) cimt
hatkotetes konyvsorozata — egy Gibbonéval parbeszédet folytaté opus
magnum — ramutatott, hogy Réma hanyatlasdnak térténésze a korabbi
szerz6k hossz sordtdl nyert inspiraciobdl épitkezett, amikor a romlott
rémai erkolesi szokdsok megjelenését és az si harcos mentalitds elvesztését
taglal6é hagyomadnyos kritika részleteit kidolgozta. Pocock szerint Gibbon
nagy narrativaja a polgari humanizmus (civic humaism) kései véltozata,
amelyben az erkélcsi erény védelme a modern kultara kritikdjaval parosul.38
A modern Eurépéban a kifinomult kultdra erk6lcsrombol6 hatdsainak
kritikdja szorosan k6t8dott a protestantizmushoz, Nagy-Britannidban egyéb
irdnyzatok mellett a puritanizmushoz. Ennek az élldspontnak a Scruton
altali mélyebb megértése azonban apja munkasosztélybeli mentalitisdnak
tapasztalatabol fakadt, aki a régi Anglia védelmét 6sszekapcsolta a késé
kapitalizmus fogyasztasi kulturdjanak kritikdjéval. Bar tudjuk, mennyire
fesziilt volt a viszony Scruton és apja kozott, emlékezziink arra is, hogy a
filozéfus id6s kordban visszatalalt apjéhoz, s6t, ékesszéloan megis védte apja
lokalista dllaspontjat és a modernista varosfejlesztéssel szembeni kritikajat.
Onéletrajzi visszaemlékezéseiben mar igen kiegyenstilyozottan itéli meg
apjdt: ,apam az angol iskola szerinti régimédi szocialista volt, aki gytlolte
a forradalmérokat”; ugyanakkor ,elutasitotta a monarchiat, a birodalmat,
az osztélyrendszert és az anglikdn egyhdzat. Oliver Cromwellt és John
Hampdent csoddlta, akik szerinte megprobalték visszaszerezni a hazat az
orszagot tonkretev piperkdcoktsl.” Végiil a kovetkezd megjegyzést teszi
apja kulturpatriotizmusérdl, kilondsen amodern urbanizmussal szembeni
gyakorlati ellendllasardl: , Epitészeti viziéja ugyanabbél a (cromwellista)
kerekfejt (roundheaded) hozzaéllasbol fakadt, mint politikaja.”3®

37 Pocock 2018.
38 POCOCK 1976.
39 SCRUTON 2005b: 201.
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Scruton persze nem osztozott ebben a kerekfejii mentalitisban, sem apja
radikalizmusdban. Mindazonaltal osztott valamit utébbi szenvedélyébél,
és arra iranyulo kritikajabol is, amit a skot felviligosodds kereskedelmi
tarsadalomnak nevezett, annak értékhierarchidjat ugyanis hozza hasonléan
bizonyos szempontbol rombolé hatastunak tartotta. Scruton végsé vissza-
vonuldsa az dltala vasdrolt vidéki birtokra 6nmagaban is kifejezte kritikus
hozz4dlldsdt mind a kultdriparral, mind a kortdrs akadémiai intézmény-
rendszerrel szemben, mint amelyek szerinte egyardnt szerepet jatszanak az
erkolcsok romldséban. S mindez egyben az apja dltal is nagyra tartott régi
Anglia hagyomdnyos értékei melletti kiallds is volt. Ez a mentalitds von-
z6dott a rusztikushoz, elényben részesitve a vidéki emberek életvitelét és
gondolkoddsmodjatis. Scruton maga persze teljesen urbdnus jelenségis volt,
aki tisztaban volt sajat kispolgdri, varosi neveltetése, cambridge-i tanulma-
nyai, valamint az angol vidék vélasztdsa kozotti ellentmondéssal. Ugyanakkor
képesnek érezte magat arra, hogy egyrészt apja 6si erényekre vonatkozo
szigoru eszményeit, masrészt a magaskultura melletti sajat konzervativ — de
a tarsadalmi fels6bbrendiiség érzését elvetd — felfogdsat otvozze. Az érett
Scruton mentalitdsa a brit konzervativizmusra jellemz6 felfogas: vidékre
koltozése lehet6vé tette szamara, hogy 6koldgiailag felel6sségteljesebb
életmodot folytasson, mikézben réi és kdzértelmiségi (public intellectual)
szerepkort is betoltott. Bar az akadémiai elit tagja maradt, igyekezett sajét
és csalddja életmodjat a vidéki haztartdshoz igazitani. Mds sz6val meg-
probalta megismerni és dpolni annak a helynek a hagyoményos, kozos
kultarajat, amelyet otthondul vélasztott, valamint megérizni és kielégiteni
amagaskultura gyakorldsara és élvezetére irdnyuld igényét. Az életmdédnak
ésahivatdsnak ezt az érzékeny egyensulydt esztétikailag hangolt konzerva-
tivizmusnak is nevezhetjiik.

A SZEPSEG ELMELETE

aton & 12 ulttra irs vész .
Scruton érdeklédése a magaskultdra irdnt a mtivészetek, a torténelem, a
politika és a filozofia irdnti érdekl6déssel parosult. Ez az érdekl6dési korigen
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széles, egyszersmind minden elemében a bolcsészcéh tagjaira jellemz6.4°
Egyik kiemelked6 torekvése arra irdnyult, hogy filozéfiailag meggy6z6
leirédst nyujtson a szépségrol, mivel sajat filozofiai antropolégidja szerint a
szépség az egész emberi életet — annak minden aspektusdban és dimenzid-
jiban - 4thatja és fel is emeli.

A széprél (2009)

2008-ra befejezett kotete eldszdr 2009-ben Beauty (A széprél), majd 2011-ben
Beauty: A Very Short Introduction (A széprél. Nagyon révid bevezetd) cimmel
jelent meg az Oxford University Pressnél,*! és korabeli kritikusa szerint
azt az alapgondolatot fejti ki, miszerint a szépség ,valddi és egyetemes
érték, amely racionalis természetiinkben gyokerezik, és a szépérzéknek
nélkiilozhetetlen szerepe van az emberi vildg alakitdsdban”*> Célja meg-
kérdbjelezni azt a szkeptikus, posztmodern nézetet, amely azt dllitja, hogy
a szépség barmely, szubjektiv megitélése az Gsszes tobbivel egyenértéki,
és hogy nincs kozottitk semmiféle természetes értékrendbéli killonbség.
Azzal, hogy az izlésitéletek természettdl fogva adott hierarchidja mellett
érvel, egyszersmind az emberek itél6képességét alakito esztétikai nevelés
mellett foglal allast. Célja tehat a ,,barmi belefér” cafolata, illetve annak
igazoldsa, hogy a szépség maga dontd szerepet jatszik az emberi életben,
rendezi azt, format és értelmet ad az emberi torekvéseknek.

Annak érdekében, hogy elméletét stabilan megalapozza, el6szor az
esztétikai {télderéroél ad szamot. Ezzel a kérdéssel mér doktori disszertacio-
jéban is foglalkozott, amelyet kés6bb Art and Imagination: A Study in the
Philosophy of Mind (Miivészet és képzelet. Elmefilozéfiai tanulmdny, 1974)
cimen jelentetett meg.*3 A Cambridge-i Egyetemen M. K. Tanner, a fiatal
zenekritikus és Nietzsche-szakértd, valamint a hires katolikus analitikus
filozéfus és Wittgenstein-tanitvany, G. E. M. Anscombe professzor volt a

40 Sema Zold filozéfidban, sem az On Human Nature-ben nem zarkézik el attél, hogy a kortars
természettudomdny kérdéseit érintse.

41 SCRUTON 2009. Ujra kiadva: SCRUTON 2011a. Magyarul: SCRUTON 2019a.

42 Lasd Donald W. Crawford recenzi6jat: CRAWFORD 2009.

43 SCRUTON 1998a.
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témavezetdje.** A disszertacid harom kiilonb6z6 rétegbél dllt. Az elsé az
esztétikai itéletalkotds mechanizmusét vizolta fel. A mdsodik az esztétikai
itéletet az esztétikai tapasztalatba dgyazta bele. Az emberi intellektus ezen
rétege az esztétikai itéletalkotdsban részt vevé szellemi képességeket irta
le, ami az dltala esztétikai attitidnek nevezett bedllitottsaghoz vezetett,
amely képessé teszi az egyént a megfelel esztétikai itéletalkotasra. Végiil
bemutatta az esztétikai itélkezés sajatos formdjat, amely mualkotasokkal
kapcsolatos, és amelyet a miivészet tapasztalata hatdroz meg.

A széprdl cimt kotetében szintén a szépség megitélésébdl indul ki. Bar
Scruton analitikus filoz6fusként hangsulyozottan nem kivanta torténetileg
rekonstrudlni a szépségrol sz6l6 elméletek kialakuldsat, olyan kiillonb6z6
szerzokre hivatkozik, mint Aquinéi Szent Tamds, Shaftesbury, Kant és
Wittgenstein.*S (A felsoroltak persze kedvenc esztétikai gondolkod6i kézé
tartoztak.) Kiindulépontja szerint, amint az ember réjon, hogy a szépségrél
valé beszélgetéshez szitkség van a szépség megitélésére, azonnal a kérdések
egész sora meriil fel:

+ Miafontosabb: a megitélt tirgy vagy az itélkezé alany?

+ Val6ban transzcendentélis érvényti-e a szépség, mint az igazsag, vagy
pontosan mi is a valédi ontologiai statusa?

+ Hogyan fiigg 6ssze a szépség ,aharmonia, az odaillés és a polgari rende-
zettség iranti vigyunkkal”;# vajon a szépség 6ncéli-e, vagy a hasznossal
osszefiiggésben kell inkdbb szemlélni?

+ Mennyiben része a szépség barmely ember mindennapi életének?

+ Mijétszik nagyobb szerepet az esztétikai itéletalkotdsban: érzékszervi
vagy értelmi képességeink?

44 Ezt a kontextust a kotet el6szava tarja fel. A széprdl elészava is felsorolja néhany szakérté
nevét, akikkel a szerzd konzultélt (igy Malcolm Buddnak, a természeti és a zenei szépség
szakértéjének, valamint John Hymannek, a képzémiivészet irant érdeklédé filozéfusnak a
nevét), emellett életre 52616 barataira és filozéfustdrsaira, Robert Grantre, Anthony O’Hearre
és David Wigginsre is hivatkozik, akik mindharman nagy nevek a maguk szakteriiletén.

45 Ajelen szoveg elsé vazlatahoz fizott egyik megjegyzésében Anthony O’Hear azt allitotta,
hogy Scruton kedvenc filoz6fusa Spinoza mellett Kant és Wittgenstein volt. Ebben igaza
lehet, de én kiemelném Kant, Hegel, Ruskin vagy Eliot irdnti érdekl6dését is.

46 SCRUTON 2019a: 61.
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»  Aszépségmegitélése kapcsolddik-e erkélesi motivumokhoz, vagy valo-
ban lehetiink érdekmentesek, amikor valaminek vagy valakinek az
esztétikai mindségét megitéljik?47

+ Mennyire szubjektiv a szépség megitélése?48
Scrutonnak nem célja, hogy mindezeket a kérdéseket megoldja, de készen
all arra, hogy ezekkel 6sszefiiggésben jelolje ki sajit alldspontjat. A kanti
esztétika meglehetdsen kozel dllhozzd, dmde 6 sajdtosan brit izt kivin adniaz
esztétikai itélet kategdridjanak, a jozan ész fogalmdra tdmaszkodva. Mivel
az épitészet kulcsfontossdgu szamadra, jobban érdeklia mindennapi szépség,
mint a természet emelkedett, st magasztos szépsége vagy a miialkotdsok
specifikus esztétikai minésége.

Erdeklédése az emberi esztétikai tapasztalat mindennapi aspektusai
irdnt magyarédzza, hogy a kotet miért tartalmaz kiilon fejezeteket az emberi
szépségrol, a természeti szépben rejld fenségesrdl és az dltala minden-
napiszépségnek nevezett jelenségrol. Mindhdrom témakorhoz kapcsolédik
Scruton azon felismerése, miszerint a szépség sokkal nagyobb szerepet
jatszik mindennapi életiinkben — a miivészet teriiletén kiviil is —, mint azt
dltaldban elismerik.

Scruton az emberi alak szépségébdlindul ki, amikor az esztétikai érdeklédés
erotikus felhangjanak platéni probléméjét vizsgalja (az ember azon vagyat
tudniillik, hogy egyesiiljon vigya térgyéval). Amikor a platéni szerelemrél
esik sz6, el szoktuk hatarolni azt az erotikus vigyban és a nemi késztetésben
megnyilvanulé szerelemtdl. Igy jut el Scruton mésik kedvelt szerzéjéhez,
Hegelhez és a ,,szép lélek” fogalmahoz, amely az emberi szépség aszexud-
lis, kontemplativ és nem utolsésorban erkolcsi aspektusara utal.*® Ezzel az
elemzéssel pedig ismét visszatér esztétikai érdeklédésiink szakrdlis aspektu-
sanak kérdéséhez. Az emberi test két sajétos dllapotdn, a gyermekkoron és
a sziizességen keresztiil kozelit annak az emberi szépségnek az emelkedett
birodalméhoz, amely ,szemiink elé idézi a transzcendentdlis szubjektumot”.5°

47 A Scrutonnal a kanti érdeknélkiiliségrol mint az esztétikai érték ,egyszertsitett” kiindulé-
pontjérdl folytatott beszélgetéseire Robert Grant hivta fel a figyelmemet.

48 Ezek a kérdések a konyvben t6bbszor is visszatérnek majd.

49 Nem szabad azonban megfeledkezniink Hegelnek a széplélekkel szembeni kritikdjarol sem.

50 SCRUTON 2019a: 61.
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Ugyanigy, amikor a természeti szépségrol beszél, a természet szépségének
mindennapi tapasztalatabolindul ki. Ez a hétkoznapi vonatkozds, amelynek
kapcsan Addisonra és Hutchesonra timaszkodik, Scruton szdmara dént6
jelentdségtiaz ember otthon irdnti igényének dsszefiiggésében. A szép (meg-
kiilonboztetve azt a fenségestdl) elvezeti az embert ahhoz a felismeréshez,
hogy valéjéban otthon van ebben a vilagban, s hogy ,.ez a vilag nekiink vald,
hogy ide illink, hogy ez az otthonunk”.5! Ugyanakkor a fenséges ismét e
vilagon tulra, a szakrélis tapasztalatédhoz, valamint a ,cél nélkiili célszertiség”
kanti eszméjéhez vezeti.>2 Ez az a gondolat, hogy a szépnek teleologikus
dimenzidja van: ha felismerjiik a szépséget, nem tudunk nem rakérdezni,
hogy mi a célja. A természet egyes részeire ugy tekintiink, mint egy ma-
alkotas részeire; mintha azokat valaki alkotta volna. Ez azt jelenti, hogy az
ember szdmdra ugy tlinik: a szép nyilvanvald intencionalitissal rendelkezik,
elrendezett harmonidja visszautal alkotdja szdndékara. Mint késébb latni
fogjuk, a kései Scruton is foglalkozott ezzel a problémaval.

A nem miivészi szépség harmadik, Scruton altal elemzett formdja a
mindennapi szépség. Legfobb példdja erre akert, amelyet az emberi vildg és
anem emberi természet vildga kozotti kozvetit6ként azonosit. Tovabbi pél-
daként az ipari formatervezést, a kézimunkat, s6t az esztétikus asztalterités
egyszeru gyakorlatat is felhozza. E szépségfajta esetében a Scruton éltal
hasznalt fogalom a harmoénia és azill6, a helyesnek tetsz6 keresése. Ezek a
fogalmak az esztétikai itélet kognitiv dimenzi6jara emlékeztetik. Mikézben a
kognitiv motivum tomista elemnek tlinik, a hétkoznapi szépség elemzésében
atarsadalmi dimenzié is nyilvinval6va valik. Egy épiilet esetében példaul, ha
el6szor szembesiiliink vele, nem tudjuk nem megitélni az esztétikaijellegét
(is). Az épitészek ezért esztétikailag vonzé épiiletek épitésére torekednek.
Scruton szerint itt ,koordindcids problémdrdl” is sz6 van.53 Barmely épii-
letnek illeszkednie kell a koriilotte 1év6 tobbi épiilet rendjébe. Ez felhivja
figyelmiinket az épitészet nyelvének 1étezésére: az épitészeknek figyelembe
kell vennitik az éltaluk tervezett architektura épitett kornyezetének stilaris
székincsét, s6t nyelvtandt is. Egy tjlakoépiilet felépitésekor az épittetok el
51 SCRUTON 2019a: 76.

52 SCRUTON 2019a: 87.
53 SCRUTON 2019a: 99.
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akarjék nyerni, masok spontan tetszését”.>* A hazaknak kozos rendjiik van,
amelyet részben az adott hely épitési eldirdsai, részben a helyi gyakorlat,
az épitészeti koznyelv hatdroz meg — az, ahogyan az épitdmesterek adott
tertileten hagyoményosan hajlamosak megoldani a gyakorlati problémakat.
Az Gjonnan épitett haznak a meglév6k rendjével vald, gyakran spontan
osszehangoldsa révén az adott telepiilés lakoi kozos kornyezetet hoznak 1étre,
»olyan k6z6s kornyezetet épitenek, amelyben mindannyian otthon tudjuk
érezni magunkat, és amely kielégiti azt a sziikségletiinket, hogy a dolgok
mindenki szdmadra jol nézzenek ki”.55 Ez az esztétikai jellemz6, amely egy
gyakorlati probléma megolddsanak sajatos médja melletti elkotelezédés,
vagy mas széval az épitészeti stilus, amelyet a haz épitéikovetnek, tarsadalmi
jelentdségii: ,atmutatd kozos kornyezetiinkhoz.” 56 Egy utca, egy tér vagy
egy vérosrész épiileteinek rendje ezekbdl az apro igazoddsokbol alakul ki,
amelyekre az egyes épiték hajlandok annak érdekében, hogy az 4j hézat
beillesszék az adott rendbe, 6sszehangoljak a mar adott mintézattal.

Ez vezeti Scrutont a helyi stilus vagy ,tdjnyelv” (vernacular) épitészeti
fogalmdhoz, amely a gyakorlati kérdéseknek az elfogadott izlés vagy divat
szerinti, megfelel6 megolddsdra vonatkozd, gyakran ki nem mondott helyi
szabdlyokat 6sszegzi. A teljes proba- és hibafolyamat ki nem mondott, valo-
jéban ,a konszenzusra irdnyulo rejtett térekvésen” alapul.5” Ez jellemzi az
esztétikai itéletek tarsadalmi Gsszefiiggését: azt biztositjik, hogy mésok
is elfogadjék azt, amit épitiink. Az esztétikai jelleg teht 6sszehangolja az
egyként széttartd egyéni preferencidkat, és segit1étrehozni a k6z6s norma-
készletet. Mindezek a normdk, illetve az éltaluk elért illeszkedés olyan
rendet eredményez, amely a szemnek tetszd, és kialakitja azt az ismerdsséget,
amelyet otthon(os)nak neveziink. Igy mtikodik tehat a mindennapi szépség,
amelyet a kotetben ,minimalis szépségnek” is nevez.58

Scruton elsédleges érdeklédése az irdnt, hogy a mindennapi esztétika
milyen szerepet jatszik a tirsadalmak koordindcids problémdinak meg-

54 SCRUTON 2019a: 100.
55 SCRUTON 2019a: 100.
56 SCRUTON 2019a: 100.
57 SCRUTON 2019a: 103.
58  SCRUTON 2019a: 106.
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olddsédban, illetve annak magyardzata, hogy ez miként és miért valésul

meg, a miivészet egészéhez vald viszonyuldsit is meghatdrozza. A miivészet

szerinte a mindennapi szépség esztétikdjanak sajdtosan intenziv pillanatat

jelenti. Az épitdmester mdsok példdjat kovetve tanulja meg mesterségét, és

ily médon csiszolja esztétikai itéloképességét, érzékét arra, hogy mi szamit

szépnek, vagyis mi az, ami illik, vagy megfelel az ltalanos elvardsoknak.
Mindazonaltal még a legszigortbb helyi, tajnyelvi épitészeti székincs és

nyelvtan is hagy némi mozgasteret a szabad dontések meghozataldhoz.
Az egyéni kreativitds ezen a téren taldl rd a maga kifejezési moédjara. Még

akkor is, ha az épitd elfogaddsra és megfelelésre torekszik, és ezért a tele-
piilés 6sszes kimondott és hallgatélagos kovetelményét szem el6tt tartja,
az alkotdfolyamatban maradnak olyan pillanatok, amikor a helyi szokdsok
tampontja nélkil kell déntéseket hozni. Itt mutatkozhat meg az egyéni

inventio, amely a ,szabélykovetéstdl szabad gondolkoddsmédbol ered”.>®
Scruton két példéaval illusztralja mondanivaldjét.

Azels6 a Parthenon ,,magabiztos szilirdsaga (serenity and solidity)”. Elsé
pillantésra ez az épiilet megfelel az 6kori Athén épitészeti nyelvtana altal
tamasztott kovetelményeknek. Csakhogy a szemiinknek mégis jobban
tetszik, mint mds, hasonlé épitészeti problémakra sziiletett megoldasok.
Mis széval, ez az épiilet kiemelkedik, felhivja magdra a figyelmet, ami vi-
szont magyardzatot kovetel. Miért kedveljiik jobban a ldtvinyat, mint mds
korabeli templomokét? Scruton szerint a kreativitasi tobbletnek, vagyis
annak koszonhetden, hogy a részletek 6sszeillesztése, ,,alépték, az aranyok”
kidolgozésa szabadon kidolgozott tokéletességet mutat.®® Ugy is fogal-
mazhatndnk, hogy az épit6k szemmel ldthatoan élvezték azt a szabadsagot,
amellyel e problémak megolddsa sordn élhettek, és ezekbe a részletekbe
belevitték a tokéletességrol alkotott elképzeléseiket, személyes preferen-
cidikat és sajdt stilusukat. Ez nem jelenti azt, hogy figyelmen kiviil hagyték
volna koruk és kornyezetiik kovetelményeit, vagy hogy csupan botladozva
kovették volna ezeket. Nem is lazadtak a helyi szokasok ellen. Epp ellen-
kez6leg: szigortan az elvardsok és az illend6ség kvetelményein beliil
maradtak. Egyszerten csak kiillonosen jol sikeriilt a logikat, a koherenciit,

59  SCRUTON 2019a: 155. A kovetkez6 idézet is innét valo.
60 SCRUTON 2019a: 155. A magyar forditason véltoztattam.
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akovetkezetességet alkalmazniuk az egyes problémdk megolddsa soran, sa
megengedett kereteken beliil. A szemlél6 nem hagyhatja figyelmen kiviil
a mualkotas bels6 logikdjat, stildris repertodrjat, egyéni nyelvtanit, még
akkor sem, ha esetleg nem is tudja azonositani azokat a konkrét részleteket,
amelyek az adott hatdst kivaltjak.

Annak médjét, ahogyan ezt a Parthendn épitéi megvaldsitotték, Scruton
a miivészet és a jaték kozotti kapcesolat schilleri leirdsdval magyarazza. Le-
velek az ember esztétikai nevelésérdl cimt mivében Schiller azt irta, hogy
a mivészet vivmanya, hogy kiemel benniinket a mindennapi gyakorlati
gondok viligdbol, és olyan térgyakkal, jellemekkel, jelenetekkel szembesit,
amelyekkel jatszhatunk, és amelyeket azért élvezhetiink, amik, és nem azért,
ami hasznos szimunkra.®! A miivész ajatsz6 gyerekekhez hasonlithat6, ami-
kor azt mondja: ,Tegyiink ugy, mintha...!”
gyerekek képesek utdnozni a valds élethelyzeteket, és ezéltal megismerik
az egyes helyzetek érzelmi hatdsmechanizmusét. Ezekben a szerepjatékok-
ban a gyerekek képzeletiikre timaszkodva egyeztetni tudjdk az észt és az
érzéket. Ugyanez torténik a mtivészetben is: gyakorlati életiink korlatait
hatrahagyva egy mualkotds befogad i kozosségének tagjaiként képessé
vélunk az ész elvdrasai és az érzelmek kéveteléseinek 6sszehangoldsara, és
ez biztositja szimunkra ,,az emberi élet egészének miivészi latomasat”. 62

A gondolatmenetnek ezen a pontjan Scruton még egy1épést tesz. A klasz-
szikus és a romantikus mivészet hegeli szembeallitdsdra, valamint a szép és
afenséges Burke-féle megkiilonboztetésére timaszkodva 6sszehasonlitjaa
Parthendn épitdinek miivészi szandékait a firenzei Biblioteca Laurenziana
tervez$jének szandékaival. 53 Mig el6bbieknek sikeriilt betartaniuk a sza-
bélyokat, és csak ott jatszottak szabadon, ahol a szabélyok teret engedtek
nekik, addig Michelangelo simén figyelmen kiviil hagyta a szabalyokat, és
ahelyett, hogy alkalmazta volna azokat, sajét szabalyokat alkotott, amelyek
csak alépcsé és az épiilet homlokzatdnak arra az adott kialakitédséra voltak

Jatékos dramaijeleneteikben a

61 SCRUTON 2019a: 136.

62 SCRUTON 2019a: 136.

63 Ahegeli megkiilonboztetés leirdséhoz1asd HOULGATE 2020. Burke distinkcidja a Filozdfiai
vizsgdlédds a fenségesrdl és a széprél vald idedink eredetét illetSen (1756) cimti mitvében
olvashatd.
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érvényesek. Michelangelo merész jitisa val6jaban nem kevesebbet jelent,
mint a szabdlyokhoz f(iz6d6 ironikus viszonydt. Hasonl6 ez a természet
fenséges eseményeihez, amelyek nincsenek tekintettel az emberek alapvetd
életfeltételeire, s6t elsoprik azokat, emlékeztetve Sket teremtdjiik hatalmara,
aki egyben az egész természet teremtdje is. Amikor amuivészetben fenséges
hatést ér el, a —legtobb esetben romantikus — miivész Isten teremtett vilag
feletti hatalmat utdnozza azaltal, hogy a mualkotds lenytigoz6 hataséval
szembesiti a kozonséget, eljuttatva azt a katarzishoz, amely, mint Ariszto-
telésztdl tudjuk, a szdnalomhoz és a félelemhez hasonl6 erés érzelmektdl
valé megszabaduldst késziti el6. Ennek érdekében a muialkotds felforgatja
lelkidllapotunkat, és teljes mértékben igénybe veszi képzeletiinket.

Ehhez a mésodik fajta miivészi hatashoz — amelyet olyan kiilonb6z6
muvészek értek el, mint Michelangelo, Shakespeare vagy Csajkovszkij —
nagyon hasonlé dolog torténik az erotikus élményben, amely ,az emberi
dllapot sajatos jellemzdje, olyan rejtély (mystery), amellyel f6ldi sorsunk
osszefonddik, és amely el8l nem menekiilhetiink el anélkiil, hogy fél ne
dldoznank természetiink és boldogsdgunk valamelyik felét”.* Bar Scruton
mas miiveiben sokkal részletesebben foglalkozik a kérdéssel — a legnagyobb
részletességgel Sexual Desire (A szexudlis vdgy, 1986) cim, terjedelmes k-
tetében —, ez a téma itt, a mualkot4s metafizikai dimenzidinak bemutatésara
tett erSfeszitései kapcsan is elétérbe keriil. A valédi szerelem éltal (szemben
apornografképzelgésekkel és a puszta nemi 6rommel) képzeletben amaga
teljességében szembesiiliink a masikkal, aki teljességgel magdval ragadja
vagyakozdsunkat, s ez arra 6sztonoz, hogy mindenestiil, mind testileg,
mind lelkileg egyesiiljiink. Mivel ez a magunkéva tétel testiink korlatai
miatt a gyakorlatban korlatozott, a szexudlis vigyat soha nem lehet teljesen
kielégiteni, és ez az, ami a mdsik emberrel val¢ testi kapcsolaton tdl olyan
teriiletre vezet minket, amelyet viszont raciondlisan nem tudunk uralni.
Ugyanez torténik a szépség tapasztalatdban is. A remekmi élménye egyfajta
eksztazishoz hasonlithat6, amelyben meghaladjuk természetes hatarainkat,
illetve atlépiink az ismeretlen és ellendrizhetetlen birodalméba. Amikor
a szépséggel szembesiiliink, azt tapasztaljuk, hogy képtelenek vagyunk

64 SCRUTON 2019a: 169.
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kielégiteni képzeletiinket, mivel soha nem tudjuk egészen lekiizdeni a
tavolsdgot 6nmagunk és az esztétikai befogadas targya kozott. A tokéletes-
ségnek ez a birtoklds nélkiili esztétikai élménye Osszetett és veliink szemben
iskovetelést megfogalmazo tapasztalat, ugyanakkor tisztitd egzisztenciélis
és erkolcsi hatdsa van, amelyet Arisztotelész a katarzis fogalmaval ir le.
Mivel Scruton ezt a tapasztalatot kulcsfontossdgtnak tartja az emberi
jellem alakuldsiban, meglehetésen kritikusan viszonyul azokhoz a miivé-
szeti irdnyzatokhoz, amelyek szerinte menekiilnek a szépség elél, amire a
legjobb példa a modern, de még inkdbb a posztmodern muvészet. Eliot
esszéi és Négy kvartettje vagy akdr még Pound, Schonberg és Pfitzner miivei
is mindig megvaltast keresnek lelkiink szdmadra. Ahogy Scruton fogalmaz,
ajelentés modern miivész célja nem az, ,hogy szakitson a hagyomannyal,
hanem hogy [ ...] visszatérjen hozz4”.5
Ezzel szemben, ahogyan Scruton Mozart Szdktetés a szerdjbdl cimi
vigoperdjanak egyik berlini, posztmodern el6addsinak elemzésében ki-
fejti, ugy tiinik, a posztmodern muivészet fél a miivészet felforgato erejétol.
A posztmodern miivész megveti a szépség és a tokéletesség iranti emberi
vagyat, s ezzel szentségtorést kovet el; nem szembesiil a szent jelenlétében
érzett dhitat élményével, és hidegen hagyjik a romantikusok vagy akar
Shakespeare érzelmi magassagai, holott azok legszebb szerelmi jelenetei
»szinte mdr szertartdsszer( hodolatot” sugaroznak.®6 Marpedig azok, akik
megvetik a szerelemnek ezt a formajit, avagy dltalaban a magasmuivészet
felforgat6 hatdsat, alighanem félnek az dhitat és a tisztelet els6pr6 élményétol.
Ezértvan az, hogy a posztmodern miivészet a megvetést részesiti elényben,
sOt a szentségtoréstdl sem riad vissza, hogy azzal helyettesitse a katarzist. Ez
ut6bbi helyett balvanyimadast és profanizalést kindl, az érzelmi haztartdsunk
kielégitésének olcs6 és konnyti modjat, mint amilyen a szexudlis vagyak testi
kielégitése a pornografidban vagy a harmonia és a lelki béke keresésének
rovidre zardsa a giccsben, amelyet Scruton egyenesen a hit elgyengiilésével
kot 6ssze, és a szentséggyalazds egy valtozatdnak tekint.
Akotet végén Scruton tagadja, hogy platonistalenne. Nem prébal amel-
lett érvelni, hogy a szépség alét egyik jellemzdje volna. Csupdn egyszertien

65 SCRUTON 2019a: 182.
66 SCRUTON 2019a: 189.
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valami tobbre torekszik, mint az esztétikai tapasztalat szubjektivista felfogdsa.
Ertelmezése szerint az esztétikai élmény sajitos élménytipus, amelynek
el6idéz6i tobbnyire a miialkotdsok, amelyek maguk is funkcionélis, az

esztétikai észlelésnek szant tirgyak. Az a tévolsagtartds, amely a mutalkotds

befogaddjatjellemzi, lehet6vé teszi szamara, hogy bizonyos szabalyok per-
fekcionista alkalmazdsén tilmenden élvezze benne a szabad alkotas jatékat,
amelyet kordbban emlitettiink. Ennek a tehetséges alkotot jellemz6 szabad

jatéknak a felfedezése felszabaditja a befogad6 képzeletét s, éslehetévé teszi

szdmadra, hogy a dolgokat a megszokottdl eltéré médon élje at. Ilyenkor a

sajat énjébol valo kilépés élményét élvezi, amely altal betekintést nyerhet

abbaabirodalomba, amely til van mind az emberlétéllapotin, mind a fizikai

természeten. A mualkotassal valé taldlkozas élménye tehat lehetdséget kinal

arra, hogy érzékileg felfogjuk azt, ami hétkéznapi szellemi horizontunkon

tul van, vagyis a transzcendens dimenzidjat.5”

AZ EPITESZETI TAJNYELV (VERNACULAR)
DICSERETE: ESZTETIKA, POLITIKA, EPITESZET

Akultara mikodése irdnti dltaldnos érdeklédése és a — hétkoznapi és mivé-
szi — szépség emberi életben betoltott szerepének és mikodésének dltalanos
elmélete mellett Scruton kiilonos érdeklédést mutatott a mivészet sajétos
formdi irdnt. Mint arrdl sz6 esett, késé gyermekkoraban és ifjusagaban

— bizonyos bardatai és ismerdsei hatdsara — sok id6t toltott a zene és az iro-
dalom buvéletében. Kétségtelen, hogy a mtivészet, mint sok mas esetben
is, menekiilési lehetdséget jelentett a fiatalember szdmdra, mind a csaladi
problémék — beleértve az elnyomo apét és anyja stlyos betegségét és vé-
giil halélat —, mind a serdiil6kor szokasos lelki problémdi el8l. Koranak és
nemzedékének legtobb fiataljaval ellentétben 6t sem a sport nem foglalta
le, sem az ifjusdgi szubkultura — az 1950-es évek végi és az 1960-as évekbeli
pop- és beatzene — nem hatott ré kiilonosebben. Szellemi autonémidja és
kissé 1azad6 természete dltal vezérelve, amely masként gondolkod6vi tette,

67  Errdl a kérdésrdl részletesebben ldsd: HORCHER 202 4.
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belevetette magat a klasszikus zene és a konyvek birodalméba. Ezek az
alapvetd érdeklédési teriiletek késdbb kiegésziiltek a vizudlis miivészetekkel,
elsésorban az épitészettel.

Jelen fejezet kifejezetten az épitészetre Gsszpontosit, amely idével a
mivészeten belill elsédleges érdeklédési teriiletévé valt. Bar Scruton egész
életében a humdan tudomdanyok embere maradt, mintl4ttuk, fiatal koraban
meglehetésen intenzividSszakot toltott a természettudomdnyok, killonésen
a fizikai és a bioldgiai tudomdnyok tanulmanyozéséval. Ez a tdjékozddasi
irany utobb kiegésziilt a politika elméleti kérdései irdnti érdeklédéssel.
Korébbi természettudomanyos tanulményaibdl filozéfidja sokat meritett.
Az épitészethez vald hozzadlldsa a polihisztoré volt, nem a szakemberé.
Mindazonaltal mar cambridge-i tanulmdnyai alatt is lehet8sége nyilt ra,
ésid6tis szdnt arra, hogy részletesen tanulmdnyozza az épitészetet. Ezt az
érdekldést timogatta az épitészetelmélet felfutisa ebben az idészakban,
valamint a modern urbanizmusrol sz616 heves nyilvinos vita Nagy-Britannia-
szerte, kiilonosen Cambridge-ben. De talin még ezeknél a hatdsoknél is
fontosabb volt a David Watkinhoz k6t6d6, mar emlitett szoros személyes
kapcsolata, aki a miivészettorténész-szakman belil az épitészetelmélet
egyik legfontosabb képvisel6je és a maga médjdn szintén nagylazadé volt.
Fentebb mar sz6 esett Watkin rendkiviili személyiségérél és Scruton hozza
fiz6d6 kapcsolatdnak természetérél. Foglalkozzunk hat itt kozelebbrél Wat-
kin Morality and Architecture (Erkolcs és épitészet, 1977) cimt kis konyvével,
amely nemcsak sajét koraban okozott nagy felfordulast, hanem kézvetleniil
befolydsolta Scruton szemléletét is, nemcsak az épitészet, hanem még a
politikaelmélet terén is.5® Scruton épitészet iranti érdekl6dése mindig is
az emberi természet és a k6z0sségi élet formdinak altaldnos vizsgdlatédhoz
kotddott. Erdekes médon Watkin konyvében kritikat fogalmazott meg azzal
amodern (a18. szézadtél a20. szazadig terjedd) jelenséggel szemben, amely
az épitészeti gyakorlatot tul erds tarsadalmi, filozéfiai vagy (kvézi) valldsi
elméletekkel terhelte. E kritika alapja az elvont urbanisztikai elméletek ésa
mult épitészeti maradvényainak konyortelen, f6ként a varoskozpontokban
torténd leromboldsdra irdnyuld gyakorlat kozotti szoros kapcsolat volt.

68 Az dltalam hasznélt kiadds: WATKIN 1977. Bévitett kiaddsa 2001-ben jelent meg.
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Watkin példdja

Watkin mindéssze harom évvel voltidésebb Scrutonnal, de mér a kollégium
tandra volt. Scrutonnal ellentétben Watkin Cambridge-ben maradt, ami
egyenesebbé és egyenletesebbé tette palyafutdsat, amelybdl hidnyoztak a
Scruton életutjara jellemz6 fordulatok, kisikldsok és zsdkutcdk. Tanarként
miikodott a Peterhouse-ban, ahol Scruton kutatasi 6sztondijat kapott, és
sajat egyetemi szakdn is. Lényeges az is, hogy mig Scruton mindig filoz6fus
maradt, még akkor is, amikor a muvészettel foglalkozott, addig Watkin
muvészettorténész, és ezen beliil épitészettorténész képzettségli volt, amihez
ragaszkodott is. Szintén fontos, hogy doktorandusz tanitvanya (és egyben
lelkes ellenfele) volt Sir Nikolaus Pevsnernek, a szcéna egyik legérdekesebb
figurdjénak, aki a szakma legbefolydsosabb alakjdnak — és a modernizmus
nagy sz6szo6léjanak — szamitott Cambridge-ben.

Watkin nem is hagyott kétséget afeldl, hogy Morality and Architecture
cim{ mtivét a ,befolydstol vald félelem” hatésa alatt irta. Pevsner dokto-
randuszanak ez egyfajta 6dipalis torekvése volt arra, hogy megszabaduljon
mestere befolyasatol, amely azonban éppen az ellenkez6 hatast véltotta ki:
lézaddsa 6rokre Gsszekapesolta teljesitményét mesterével. Watkin Idzaddsa
a modernizmus forradalmi ideoldgidja ellen kulcspillanat volt a moderni-
tasrol valé elmélkedés torténetében. Egyben azonban mély hatast gyakorolt
Scruton fejlédésére is.

Watkint sajét bevalldsa szerint a téma 1964 6ta foglalkoztatta, amikor elkez-
dett miivészettorténetet tanitani a cambridge-i egyetemi hallgatoknak. Kotete
egy 1968-tdl tartott kurzusa jegyzetein alapul. El6adds-sorozata egyetlen
témakoriil kristilyosodott ki: amodernizmus (kritikaiigényti) értelmezése
a mivészetelméletben — az el6torténete megértésén keresztiil. Némileg
onellentmonddsos véllalkozas volt ez, hiszen Watkin torténeti mddszert
hasznélt arra, hogy rimutasson a modernista vallalkozds ahistorizmusara,
illetve ezzel parhuzamosan a modernista vallalkozds torténeti determininalt-
sagdra. Mégis igencsak erételjes timadds volt, s ereje részben épp kifinomult
torténeti mdédszerének koszonhets. Ez a médszer Sir Herbert Butterfield
historiografiai elméletének mintdjéra épiilt, amint azt Watkin az elészéban
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elismeri. Butterfield tudvalevéleg azért tdimadta a whig torténészeket, mert
ugy vélték, hogy ,a torténelemben bizonyos logika érvényesiil, mégpedig
olyanlogika, amelya whigek oldaldn 4ll, és amely 6ket a haladés alkotétarsaiva
teszi”.%? Watkin szerint a modernista program ugyanerre a gondolatmenetre
épiil, kiegésziilve egy marxista ihletésti torténelmi determinizmussal. Ez
a torténelmi meghatdrozottsdggal kapcsolatos meggy6z6dés a 19. szazad
eleje Ota a miivészetrdl sz616 , profetikus” irdsok kiillonb6z6 formaiban is
jelen van. Watkin torténete Pugin 1836-ban megjelent Contrasts (Ellentétek)
cimd muavével kezd6dik, és Pevsner 1936-os Pioneers of the Modern Movement
(A modern mozgalom ittordi) cim munkéjéig vezet.”® Kettejiikben latszolag
semmi koz6s nincs, és nem nyilvanval6 az egyiktél a masikhoz vezet6 logikai
lanc sem. Mig Pugin a kézépkori vildg és gondolkoddsmdd iranti nosztalgia
s20sz06l6ja volt — beleértve a valldsossdgot is —, addig Pevsner egyik leg-
fontosabb hése, Walter Gropius a modern épitész tokéletes mintapéldanya,
aki a kordbbi stilusoktdl és formanyelvektdl radikdlisan eltérd tervezési
modszert vezetett be. Watkin eredeti elképzelése szerint 6k ketten mégis
rokonok, s hogy ezt megmutassa, mds nevek segitségével kapcsolja ossze
6ket. Szerinte Pugin és Gropius kozos vondsa az, hogy mindketten ahhoz
a hagyomanyhoz tartoznak, amely figyelmen kiviil hagyja a stilust mint az
épitészet legfontosabb elemét, és az épitészet értelmét kiilsé magyardzatok
segitségével ragadja meg, beleértve akdr ,a vallést, a politikat, a szocioldgidt,
a filozo6fidt, a racionalizmust, a technolégiét, a térre vagy a korszellemre
vonatkozd német elméleteket”.”! Watkin az épitészetelméletre haté kiils6
tényezok harom konkrét tipusdra dsszpontosit: az elsé a valldsi, szociologiai és
politikai motivumok csoportja, amely az angol kulttrara jellemz6; a masodik
akorszellem, amelyet az épitészet tipikus német modernista diskurzusaként
azonosit; és végiil araciondlis vagy technoldgiai indoklds, amelyet a francia
megkozelités testesit meg.”>

Ezekkoziil az elsé megkozelités egészen Winckelmann 18. szézadi mun-
kassagaig vezethet vissza. F6 magyarazé elve a hivatkozds az igazsagra:

69 BUTTERFIELD 1931: 41-42.
70 PUGIN 1836; PEVSNER 1936.
71 WATKIN 1977: 1.
72 WATKIN 1977: 3.
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az épitészeti alkotisok valamilyen lazdn meghatdrozott értelemben hazudhat-
nak, vagylehetnek igazak. Egy épiilet megitéléséhez erkolcsikritériumokat
lehet hasznélni, és a feladat az, hogy ilyen kritériumokat taldljunk, és ezek
segitségével itéljitk meg az épiilet erkolcsi statusat. A mivészet és az igazsig
osszekapcsolasanak szdndéka olyan kiill6nb6z6 szellemi mozgalmakban
érhet6 tetten, mint ,a francia racionalistdk”, ,,az angol Art and Crafts teo-
retikusai” és ,a 20. szdzadi propagandistdk” torekvései.” Pugin és Pevsner
mellett Watkin megemliti Viollet-le-Duc, Morris, Berlage, Frank Lloyd
Wright és Le Corbusier nevét.”* Mindannyian kiilsé mérce segitségével
probaltak értelmezni az épitészetet, legyen az erkolcsi, politikai vagy vallasi.

Akiilsé magyarazat masodik tipusa dltalanosan alkalmazhat6é magyarézo-
eszkozként a korszellemre utal. Ebben a szellemben Watkin Burckhardtot,
Wolftlint, Giediont és Pevsnert 6sszekapcsolva német—svajci hagyomdnyt
rekonstrudl. Szerinte ugyanis mindannyian gy tekintettek az épitészre,
mintakor mértékado szellemének kifejezéjére. Az emberi természet képes
alkalmazkodni, hogy megfeleljen akor kévetelményeinek. Viszont ha az 4j
épiiletek nincsenek 6sszhangban ezzel a szellemiséggel, akkor azt emberi
tévedésnek fogjuk tartani.

Végiil a francia épitészeti gondolkoddsméd az adott korszakban rendelke-
zésre 4116 sajétos technoldgiai repertodrbdl indul ki. Az épitésznek konkrét
problémakat kell megoldania, és ez a repertodr eszkozkészletként szolgal
alegjobb megoldds megtaldldsdhoz. Ha sziikség van bizonyos épitészeti
funkciora, a technoldgia fogja meghatérozni, hogyan lehet kielégiteni ezt az
adottigényt. Watkin szerint az épiilet altal megvélaszolt igényt énkényesen
vélasztjék, és az igény olykor olyan siirgetd is lehet, hogy az ,,a térténelmi
kérnyezet nagyszabdsu, tirsadalmi és épitészeti pusztuldsdhoz vezethet””s

Watkin szerint mindhdrom kiilsé magyardzé mechanizmus ugyanazt
a hibat koveti el: figyelmen kiviil hagyjak az épitészeti hagyomény belsé
logikdjat, és helyette kiils6 normakat kényszeritenek rd. Az ,izlésre, kép-
zeletre és muveltségre” val6 hivatkozast, amely az épitészeti gondolkoddst
hagyomanyosan jellemezte, ezekben a megkozelitésekben felvéltja az, amit

73 WATKIN 1977: 4.
74 WATKIN 1977: 4.
75 WATKIN 1977: 11.
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ytudomdnyosan kitervelt utopianak” nevez, és amely a ,,domesztikélt kollek-
tivista embert” 4j kornyezetbe, ,valamiféle gigantikus, racionalista alapon
épitett méhkasba” kényszeriti.” Amint az birélata retorikdjdbol kittinik,
Watkin végsé soron azzal vadolta a modernista épitészeti vallalkozést, hogy
az épitészettdl és a mvészettdl idegen, jellemz6en politikai-ideoldgiai
érveket vont be a vitdba. Olyannyira, hogy a szerzé parhuzamot is vont
a modernistdk és a kozépkori keresztes lovagok kozott, a korabbi vallasi
buzgalmat a késébbi, politikai-propagandisztikus buzgalommal hasonlitva
6ssze. Mindezekben az esetekben az energia alapvet&en destruktiv, és el-
utasitja az épitészetrél valé hagyomdnyos gondolkodasmédot. Watkin
sz6hasznélata elarulja, hogy a hattérben politikai inditékot sejt: a tarsadalom-
kritika erés szalat és a status quo atrendezésére irdnyul6 6nkényes politikai
szandékot. Megldtasa szerint végzetes hiba az épitészetrél szol6 vitdba
kiilsé diskurzusokat bevonni, legféképp pedig az ilyen vitdban politikai
értékitéletekre timaszkodni.

Azis sokatmondé, hogy amikor az épitészet teoretikusainak ,tudomanyo-
san kitervelt utopidjat” emliti, az id6sebb kolléga Scruton egyik szovegére
hivatkozik: a sztdlinista épitészeti gondolkodas erételjes kritikdjdra, amelya
Cambridge Review-ban jelent meg.”” Nem meglep6, hogy Watkin és Scruton
hasonl¢ feltevésekbdél indult ki: egyikitk mivészettorténeti és miivészet-
elméleti megfontoldsokat mozgosit, masikuk arra mutat rd, hogy az épitészeti
gondolkodas milyen mértékben valt ideologiavezéreltté. A helyes mérce
mindkettejiik szerint az izlés és a képzelet az épitészeti minSség megfelel
megitélésében.

Amodernista forradalmat értelmezé Pevsnert tanitvinya, Watkin tehét
apolitikai érvek hasznalata miatt kritizdlja. Ezzel azonban a 22-es csapdéja
fenyegeti. Amint valaki azért birdlja a mésikat, mert politikai érvekre hi-
vatkozik egy nem politikai vitdban, mondhatni ugyanazt a hibat koveti el:
kiilsé, politikai vonatkozasu érveket visz bele az esztétikai vitédba. Ez volt
az a kritika, amellyel Watkinnak is szembe kellett néznie: hogy a partos
nézeteknek az esztétikai vitdkban val6 hasznalata ellen tiltakozva val6jaban
maga is partos nézeteket vallott. Holott alényeg egyszert volt: a modernista

76  WATKIN 1977: 12.
77 SCRUTON 1976.
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épitészet teoretikusainak nézetei szerinte azon a feltételezésen alapultak,
hogy ,a modern embernek tj kollektivista tirsadalmat kell épitenie, amely
dltaldnosan elfogadott erkélcsi és tarsadalmi konszenzuson alapul’, ahol
az ,épitészeti igazsag” elismert, de szaindékosan homalyos fogalmadra valo
torekvés kizarja azt, hogy az izlésre és a képzeletre hagyatkozzanak, ,akdr
az alkotofolyamatban, akér a kritikusok részér6l”78

Mint s fentiekbdl kideriil, Watkin valéban meglehetésen kritikusan
viszonyult korabbi mesteréhez, Nikolaus Pevsnerhez, akit az épitészeti
gondolkodds 4j irdnyzatdnak megtestesitSjeként tartottak szamon. A ta-
nitvanynak az épitészeti modernizmus eredetérél sz616 meglepé torténete
végs6 soron Pevsner kritikdjat szolgdlta. A 19. szdzadi el6dok és Pevsner
baloldali kollektivista-radikalis gondolkodasmoédja kozotti strukturdlis par-
huzamok kimutatdsa arra szolgalt, hogy Pevsner politikai meggy6z6déseinek
kvazivalldsos jellegét hangsulyozza. Ebben az értelemben Watkin kritikdja
valéjaban politikai teoldgiai kritika, mivel arra mutat rd, hogy a politikai
tidvtannak ugyanaz a szerkezete, mint a vallisi megujulds tanitdsanak — mind
akettd evildgi megviltdst igért sajat kordban. Ez annal is érdekesebb, mivel

- mint utaltunk mdr rd — Watkin maga is gyakorlé katolikus volt. Val6jaban
épitészeti elmélete sem volt ett6l a ténytdl teljesen fiiggetlen. Watkin kri-
tikdjanak van katolikus, teoldgiai olvasata: eszerint azért kritizalja Pugin
revivalista (,,ébredési”) katolicizmusat, mivel szerinte ,kiilonds materialista
eretnekséget” kovet el. Pevsner dlldspontjat pedig az épitészetikatolicizmus
kvézi protestans kritikdjaként értelmezi. Erre az utobbi kritikdra térink ki
akovetkezékben.”

Elészor is fontos megjegyezni, hogy Watkin kozvetleniil doktori téma-
vezetdjét tdmadtakotetében. A tudomdnyos kutatds idedlis viligdban persze
nem kellene szdmitania annak, hogy ki milyen viszonyban 4ll az 4ltala
kritizalt szerzével, és a kritikai vélemény értékének egyszertien a kritika
érdemétdl kellene fiiggenie, tekintet nélkil a szerzé személyére. Ha ez a
feltétel teljesiilne a gyakorlatban is, akkor nem lenne semmi kiil6n6s abban,
hogy valaki szakdolgozata védése utin — akdr erételjesen is — kritizélja sajat

78 WATKIN 1977: 14.
79 Scruton szdmadra donté jelent6ségii, hogy Watkin tudatosan valasztotta a maga alldspontjat,
s hogy Alfred Gilbey, a Monsignor katolicizmusa is hatott ra.
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témavezetdjét. Emellett Watkin nyilvdnvaldan igen nagylelkd Pevsnerrel,
a személlyel kapcsolatban, akinek 6 maga sokat koszonhetett. Timadasa
egyaltaldn nem személyeskedd. Mégis érzékelheté abban valami szokatlan
éskinos, hogy a tanitvany a mestere ellen fordul — ha masért nem is, hat az
odipalis elem miatt. Ebben az 6sszefiiggésben érdemes felidézni Bloom

yhatasiszonyrol” sz616 elméletét. Bloom fel6l nézve Watkint az a freudi
késztetés vezérelte, hogy intellektudlisan ,leszimoljon” mesterével, és
ezdltal szabaduljon a befolydsa alol.

Pevsner miivészettorténeti tévedésérdl sz6lo részletes beszamoldjaban
Watkin gondosan kimutatja, hogy Pevsner a mtivészettorténet-irds német
nyelvi hagyomdnyaba illeszkedik, ami predesztindlta a rd jellemz6é médszer-
tani hiba elkovetésére. Burckhardtra és Wolfflinre hivatkozva azt allitja,
hogy Pevsner az el6bbité] vette dt azt a gondolatot, miszerint tudomanyaga,
amiivészettorténet ,a kultira- és tarsadalomtorténet egyik aspektusa’, az
utdbbitdl pedig azt, hogy ,a korszellemre vagy -stilusra” hivatkozik, ahol
is ez a Zeitgeist sokkal inkdbb meghatdrozza az egyes alkotok miivészetét,
mint sajét egyéni tehetségiik és személyes dontéseik.8° Pevsner barokk
miivészetkritikai irdsait elemezve Watkin rdmutat arra, hogy a 17. szazadi
jezsuita gondolkoddsrdl nyujtott rekonstrukcidja eléitéletes, és torzitja a
torténelmi tényeket, mivel ,nem ismeriazon egyhdz szokdsait és tanitdsait,
amelyrélir’, és ezt a torz eszmetorténeti rekonstrukciot onkényesen tilteti
atamiivészet teriiletére, hogy a miivészeti gyakorlatot is birdlja.8! Watkin
mindebben a manierizmus, a jezsuitizmus és az ellenreformdacié gondol-
koddsanak jellemz&en északi, protestans félreértését latja.

Areneszansz alapvet6 valldsellenességérol sz016 burckhardti tézis mellett

— amely a keresztény humanizmust egyszerten figyelmen kiviil hagyja -,
Watkin Max Weber hatdsanak tulajdonitja Pevsner azon gondolatét, misze-
rinta modern vildg alapvetéen protestdns szellemiségt, és igy amodernizmus
(ideologikus) valldsi védelme részérdl val6jiban ,,a protestantizmus harsogéd
dicshimnusza”.82 Mi tobb, e tévitéletén tilmenden szerinte egy, ,a 19. és

80 WATKIN 1977: 71.
81 'WATKIN 1977: 72—73.
82 WATKIN 1977: 77.
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20. szdzadi politikai filozéfidban bevett modszertani hibét” is elkovet azzal,
hogy a korszakrdl sz616 ideolégiai beszdmolébdl indul ki.

Watkin kritikdja azonban csak akkor valik igazan csip&ssé, amikor Pevsner
palyafutdsdnak mésodik szakaszara tér rd, amelyet mestere a modern és a
modernista épitészet védelmének szentelt. Megitélése szerint a Pevsner
allaspontjat legjobban titkr6z6 mi a Pioneers of the Modern Movement
from William Morris to Walter Gropius (A modern mozgalom vittéréi William
Morristél Walter Gropiusig, 1936). Ebben a kdtetében Pevsner tigy épiti fel
torténetét, hogy az a 19. szdzad tarsadalmi profétditdl a nagy 20. szdzadi
épitészekig vezetd genealdgia formdjét 6lti. Ennek kovetkeztében Pevs-
ner narrativéja szerint a modernizmus ,,az Gj f6ldi Jeruzsalem progressziv
el6hirnoke”.®3 Leirdsdnak nagy hatrdnya, hogy nem falszifikilhato, ami
ellentmond a tudoményos elméletekkel szemben tdmasztott popperi ko-
vetelménynek. Ehelyett a modernista épitészet ujabb miivészetérdl szolé
leirasa inkdbb profétai kinyilatkoztatisnak tlinik — elutasitdsa pedig a kor-
szellem elleni druldsként bélyegezheté meg. Watkin ugylitja, hogy Pevsner
mar akkor kidolgozta determinisztikus elméletét, amikor a Géttingeni
Egyetemen dolgozott, ahol 1929 és 1933 kozott tanitott. Watkin eredetileg
nem rekonstrudlja Pevsner allitélagos korai szimpétigjat a ndci ideoldgia
egyes elemei irdnt, amelyek fontos szerepet jatszanak Susie Harries dij-
nyertes Pevsner-életrajzdban.®* Kiemeli azonban a , totalitarius” kifejezést,
amelyet Pevsner annak leirdsara hasznélt, amit a modernizmus valédi
stilusanak tekintett.®S Az eredeti kiaddsban mégsem él azzal alehetdséggel,
hogy altaldnos allitast tegyen Pevsner totalitarizmussal val6 kapcsolatdrdl,
holott az értelmiség ilyen irdnyu tdjékozodasa egyébként igen fontos szerepet
jatszott mds szerz8k kritikai beszdmoléiban, Raymond Arontdl Czestaw
Miloszig. A kényv 2001-es kiaddsdban — amelyet jelen sorok szerzéjének
nem volt alkalma tanulményozni — azonban megjelenik az épitészettorténész
nemzetiszocializmussal valé kacérkodds is, amely az angliai Pevsner-kultusz

83 WATKIN 1977: 81.

84 HARRIES 2011.

85  Watkin arra is ramutat, hogy a kotet késébbi kiaddsaiban a ,totalitarius” helyébe az ,,univer-
z4lis” 1ép. Lésd WATKIN 1977: 96.
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szdmara alehetd legzavarébb téma. Watkin mar kotete eredeti kiaddséban
részletesen kitér Pevsner doktori témavezet6jéhez, Wilhelm Pinderhez
ftiz6d6 kapcsolatéra, aki még 1939-ben is Hitler szdsz6l6ja maradt. Mara
részletesirodalom sziletett arrél, hogy a nemzetiszocialista ideoldgia milyen
végzetes vonzerSt gyakorolt Pevsnerre; Stephen Games, majd késébb Susie
Harries részletes életrajza is foglalkozik a témaval.8¢ Mostanra elfogadott-
nak t(inik, hogy Pevsner valéban nagy reményeket taplalt a nicizmussal
kapcsolatban, és mégha késébb helyesen tigy is dontétt, hogy elhagyja az
orszagot, bizonyos fokig naivmaradt a 20. szdzad végzetes eszmerendszerét
illetéen. Boyd White felidézi azt a , folyamatos szimpétiat, amelyet 1933-ban
és 1934-ben elnyomdi, Adolf Hitler és annak Nemzetiszocialista Német
Munkaspértja (NSDAP) politikdja irdnt kifejezett” 87 Games idézi Pevsner
egy 1933-as beszélgetését, amelyben kifejtette: ,Szeretem Németorszagot;
ez ahazdm, nacionalista vagyok, és annak ellenére, ahogyan bannak velem,
azt akarom, hogy sikeres legyen ez a mozgalom. Nincs mds alternativa, csak
akdosz. .. Vannak rosszabb dolgok s a hitlerizmusnal.”#® A néci hatalomhoz
fiz6d6 viszonyuldsa a Stockholm-szindrémaéra emlékeztet. Ma mér nehéz
megérteni, de mindennek ahhoz a komplex pszicholégiai reakcidhoz van
kéze, amelyet az eredetileg Oroszorszagbol érkezett német zsid6 Pevsnerbél
angliai szamuizetése valtott ki. Még kevésbé érthetd Pevsner korai szakmai
reménye — amely azonban nem is tartott tdl sokdig —, miszerint a ndci for-
radalom tdmogatni fogja a mutivészet és kiilonosen az épitészet modernista
fordulatat, amelyértlelkesedett. Boyd Whyte megfogalmazdsaban: , Pevsner
szamdra a nemzetiszocialista forradalom nem a szentimentlis historicizmus
tdmogatdja, hanem a fiatalsdg, a megujulds és a fejlett technologia igérete
volt”8? Bér, mint emlitettem, Watkin eredetileg nem sokat foglalkozik ezzel a
ndci szimpétidval, azért 6 is utal a , kollektiv szellem” megbecsiilésére, és
a teoldgia sz6hasznalatdbol kélesonzott metafordkat hasznal Pevsner el-
kotelezettségénekleirasara ( példaul ,.evangéliumot”, ,missziot” emleget).90
86  GAMES 2010; HARRIES 2011. Pevsner és a nici kisértés kérdéskorének tomorebb, mégis
részletes attekintéséhez 1asd WHYTE 2013.
87 WHYTE 2013: 3.
88  (GAMES 2010: 185—206.

89 WHYTE 2013: 5.
90 WATKIN 1977: 82.
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Pevsner Uttoréinek watkini olvasatiban a konyv célja, hogy azonositsa
a modernista mozgalom brit elédjeit — és kiillonésen Gropius kapcsan
ratalaljon William Morrisra. Watkin olvasatiban Pevsner gondolkoddsa a
muvészi 6szinteségen — amely kategéridt illetéen a maga részérdl egyébként
meglehetdsen szkeptikus —, a technolégia névekvé jelent8ségén, valamint
afiatalsag dics6itésén alapul. Pevsner alldspontja azonban a brit 19. szdzad-
dal kapcsolatban cseppet sem egyértelmi. Lelkesen tidvozli Morrist, aki
a viktoridnus korszak hamis bélvanyai ellen ldzad6 proféta, majd 6 maga
(Pevsner) elvallalja a Victorian Society elndki posztjat. Pevsner Morris
irdnti lelkesedését tovabb4 az is ellenstlyozza, hogy — amint arra Watkin
ramutat — a 19. szazadi brit gondolkodé nem szivelte a gépeket. Ez az oka
annak, hogy Pevsner szdmdara a modern mozgalom igazi utt6r6je mégis
Otto Wagner és Adolf Loos marad az 1890-es évek Bécsében.

Watkin a késébbiekben akkor tér vissza a Pevsnernél azonositott ideo-
légia kollektivista dimenzidjdra, amikor a német épitészettorténész az
ifjisdgi mozgalom jelentdségét méltatja. Pevsner ebben az 6sszefiiggésben
kapcsolatba hozza a kollektivizmust a 20. szézadi totalitarizmus mindkét
fajtédjaval: ,Az egyén elnyomdsa az egyediil tartos érvényt kozosség javira
természetesen éppugy jellemz6 a weimari koztdrsasdg szocialista és kom-
munista radikalizmusanak politikai retorikdjara Pevsner ifjukordban, mint
a késdbbi nemzetiszocializmuséra.”®! A két (a baloldali és a jobboldali)
totalitdrius ideoldgia elvei kozotti folytonossdgot Watkin szerint az izlésen
alapul6 stilussal szembeni kézos ellenszenviik, sét ,tdmaddsuk” is megerdsiti.
Watkin ebben az sszefiiggésben Miller Lane épitészettorténészre hivatkozik,
aki szerint ,,a ndcik a weimari koztarsasdgtol orokolték az épitészet politikai
szemléletét”. 92 A weimari épitészetre nyilvan hatdssal volt a Bauhaus, ame-
lyet andcik persze tildoztek. Ahogy azonban az épitészettorténész rimutat,
andcik atvették dldozataiktdl az épitészeti tanok olyan elemeit, amelyeket
sajat céljaik szempontjabol gytimélcsozének taldltak. Ez az atvétel azon a
feltételezésen alapult, hogy az uralkodé épitészeti gondolkoddsméd nem
egyszer(ien erkolcsi dilemma: politikai dominancia kérdése is. Ha ez igaz,

91 WATKIN 1977: 97. Ez az egyén és kozosség kozotti ellentét persze nem sok helyet hagy a
szokdsos értelemben vett patriotizmusnak sem.
92 L ANE 1968: 2-3.
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akkor maguk az épitészek kozfeladatot litnak el, mint ,a tdrsadalmi és
politikai eszmék igaz Gtmutatéi és hirdet6i”.?3

Pontosabban, Pevsner szerint nem az épitész az, aki a térsadalmi és
politikai eszmények ,utmutatdjaként és hirdetdjeként” miikodik, mert
6 valojaban csak kozvetitd. Az eszmény igazi utmutatdja és hirdetdje a
korszellem, amely egyfajta historicista determinizmus révén korlatozza az
épitészek potencidlisan innovativ eszméit. Ez a historicizmus donti el, hogy
mi az, ami az adott korban valéban felépiilhet, és miaz, ami méridegen attSl.
Sét, a historicizmus végso triikkje, hogy a korszellem végiil a historicizmus
ongyilkossagit is megkoveteli: amodernizmus nevezetes torténeti elvarasa
szerint el kell felejtentink a torténelmet, hogy 6rokre a pillanat foglyailehes-
stink. Az épitész nem fordulhat vissza egy mar lecsengett torténeti stilushoz:
mindig sajat kordban kell maradnia. Semmiféle felélesztés, revivalizmus nem
lehetséges, még a klasszikus modernizmus felélesztése sem, mivel ,,a mult
stilusainak barmely Gjjaélesztése a gyengeség jele” >+

Atorténelem irénidjit tetézi, hogy Pevsner képtelen belatni: mindezek-
kel a széls6séges kovetelésekkel, amelyek a mult felidézéséhez fiz6d6 jog
megtagaddsdval érnek fel, maga is a Popper és Mannheim éltal leirt médon
a historicizmus dldozata lett. Ahogy Popper fogalmazott A historicizmus
nyomorisdgdban: ,Semmi sem jelentSségteljesebb, dllitja a historicista,
mint egy valoban 6j korszak felemelkedése.”S 1936-ban Popper célja az
volt, hogy megmutassa: ha azt allitjuk, hogy a torténelemben feltartoz-
tathatatlan er6k miikodnek, amelyek meghatérozzik gondolkoddsunkat,
akkor megtagadjuk az 6néll6 gondolkodast, mert csak a torténelem és sajit
korunk szécséveilehetiink. Watkin ebben az 6sszefiiggésben Gombrichra
is hivatkozik, aki szerint Popper elemzésének ,aktualitdsa a totalitdrius
filozofidk fenyegetésébdl fakadt, amelyet akkoriban egy pillanatra sem
hagyhatott figyelmen kiviil senki”.*¢ Mas sz6val Watkin Popperre és Gomb-
richra egyarant épithet Pevsner historicizmusrol és a korszellemrél vallott
nézetei ellenében.

93 WATKIN 1977: 103.
94 PEVSNER1968:244.
95 POPPER 1989: 36.

96  SCHILPP 1974: 925.
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Miutén kritikailag rekonstrualta, hogy Pevsner miként vallott kudar-
cot abban, hogy kiszabaditsa sajit épitészettorténetét és -elméletét a kor
divatos — f6ként marxista — modszertani korlatai koziil, Watkin altalanos
kovetkeztetést von le a modernista ideologia torténeti, illetve historicista
determinizmusérél. Mégpedig ugyanazt a hibat fedezi fel benne, mint Burck-
hardt Michelangelo-értelmezésében. Burckhardt ugy probalta értelmezni
az dltala bemutatott korszakot, hogy annak &sszes erejét egyetlen ,eszme”
ernydje alatt egyesitette. Michelangelo épitészeti tjitdsdval, a Biblioteca
Laurenziana merd eredetiségével azonban nem tudott mit kezdeni. Igy
aztdn egyszerten azt dllitotta, hogy ez ,a nagy mester érthetetlen tréfja”. %7

Ezapéldaismét ravilagit a Watkin és Scruton gondolkoddsmodja kozotti
folytonossdgra. Mint lattuk, Scruton is foglalkozott Michelangelo épitészeti
remekmuvével, rdmutatva eredetiségére, illetve a miivész merész dontésére,
hogy szembemegy a kor kévetelményeivel. A nagy épitész szabadsdga mind
Watkin, mind Scruton szerint az egyik legfontosabb érték, amelyet sohanem
szabad feladnia csupdn azért, hogy elfogadja valamely politikai, tirsadalmi,
filozéfiai vagy valldsi rend kényszerti szabdlyait; ugyanakkor — épp a stilus
és az izlés révén — az épitész mindig hozza is tudja igazitani miiveit a varos
mar létez6 rendjéhez.

Az épitészet esztétikdja (1979)

Ugy tiinik, Scruton sajit korai elképzelései az épitészetrdl a Watkinnal
folytatott eszmecsere sordn alakultak ki. Ez minden bizonnyal igaz a
tudomadnyteriileten végrehajtott elsé nagy vallalkozdsdra, az 1979-ben meg-
jelent The Aesthetics of Architecture (Az épitészet esztétikdja) cimt mtivére. Egy
olyan filoz6fus magabiztos szellemi terméke ez, aki tudja, hogy az esztétika
autondm szakteriiletén végzett kutatdsai révén sajat jogon bekapcsolddhat
a kortdrs épitészetrodl sz6l6 nyilvanos vitiba. A kétet konkrét célja, hogy
»megismertesse az épitészetirint érdekl6d6kkel az esztétikat”, killonosen az
esztétikai izlés és az esztétikai itélet fogalmdra 6sszpontositva.®® A megkoze-
lités ujszertisége leginkabb akkor valik nyilvinval6va, ha felidézziik, hogy a

97  SCHILPP 1974: 925.
98  SCRUTON 1979: iX.
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20. szdzadban uralkodévé valt modernizmus szembeszéllt az {zIés és a stilus
hagyomdnyos fogalméval, és ehelyett az épitészet funkcionalista és szoci-
élis megkozelitésére Gsszpontositott. Ez egyfajta lazaddssd, 6nmagdban is

»ellenforradalmi” gesztussa tette Scruton visszatérését az épitészet esztétikai
aspektusaihoz. A szerzé egyszersmind a killonboz6 diszciplindk, a filozéfus,
az épitészetkritikus és a torténész szakteriilete kozotti kozvetitd feladatat
is magdra véllalja. Ezt a hermeneutika altal inspirdlt moédszertana altal si-
kertil elérnie: a kotet dltaldnos esztétikai fogalmakat alkalmaz az épiiletek
leirasara. Meg is fordithatjuk azonban ezt a logikai 6sszefiiggést, és éppugy
allithatjuk, hogy a szerz6 éltalanos esztétikai allitasait épitészeti példakkal
illusztrélja. Ekézben vigyédz arra, hogy a filozéfia teriiletén maradjon, ahol
biztonsigban érzi magat, még akkor s, ha egyébként meggyézéen hasznalja
az épitészeti terminoldgidt; a mivészettortént diskurzusatdl dvakodik. F6
érdeklédési teriilete a filozofia marad, igy az épitészeti részletkérdések-
ben elkdvetett esetleges pontatlansdgai kevésbé jelentenek gondot. Ki is
jelenti: ,Az épitészetkritikusok és a torténészek talan vitatni fogjak egyes
értelmezéseimet, de ez nem szdmit.”%? Persze, ha valaki kozvetiteni kivan
afilozofia és a mtivészetelmélet kozott, a részletek értelmezésében elkove-
tett hibaknak messzemend kovetkezményei lehetnek. A szerz§ esztétikai
itéleteinek helyessége nagyon isrelevéns. Scruton azonban gondosan tigyel
arra, hogy elemzései nagyrészt a filozofiai diskurzuson belill maradjanak, és
egyszersmind elég bator ahhoz, hogy visszafogottan hasznélja ,,a modern
filozéfia terminolégiajat” 1% Igy is biztos lehetett benne, hogy a filozéfia
nyelvének és gondolkoddsmédjanak valodiismerete nélkiil egyetlen kritikus
sem taldlhat rajta fogdst.

Scruton John Casey és David Watkin gondolkodasat emliti munkéja
ihletd forrasaként. A kotet azonban tovébbi jeles el6d6k hossza sordt vo-
nultatja fel, koztiik olyan szerzéket, mint Ruby Meager, a Birkbeck (és
korébban az Oxfordi Egyetem) filozéfusa, aki szintén az esztétika irdnt
érdeklédott, valamint David Pole a londoni King’s College-bél, akinek
széles filozofiatorténeti érdeklddési korében a klasszikusok mellett a kései
Wittgenstein is helyet kapott. Az a tény, hogy az Eldszéban emlitett baratok

99 SCRUTON 1979: X.
100 SCRUTON 1979: X.
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éskollégak foként filozéfusok, Scruton sajat érdeklédési irdnyat mutatja, és
azt bizonyitja, hogy a konyv megirdsdval nem a szakmai hatérok atlépése
volt a célja, hanem a filozofiat szerette volna a kortars épitészetrdl folytatott
nyilvénos vitédkba bekapcsolni.

Mindezek ellenére a mai olvasé szdmadra tigy érzékelhet, hogy nehe-
zen tudja meghatdrozni konyve 6 témait. Scruton wittgensteini médon
értelmezi a filoz6fidt, mint amelynek az a feladata, hogy kifejezetté tegye
a tdrgydra vonatkozé hallgatélagos tuddsunkat. Innét nézve konyvének
céljanem mads, mint annak tisztazdsa, hogy mit is tesziink az egyes épiiletek
vagy épiiletegyiittesek megitélése sordn, akar reflektalatlanul is; vagyis
nem kivan teljes és rendszeres épitészetesztétikit alkotni. Az épitészet-
elmélet és az épitészet esztétikdja kozotti killonbségtétele a szellemi
képességek kanti felosztasdra latszik visszautalni: a szépérzék, vagyis az
tigynevezett itélderd (Urteilskraft), a tiszta ész (reine Vernunft) és a gya-
korlati ész (praktische Vernunft) fogalmai kdzotti megkiilonbéztetésre a
Kritikdk hires rendszerében. Ez sajitos gondolkoddsmaodot is titkroz. Kant
rendszeralkot6 gondolata ugyanis az volt, hogy a tiszta és a gyakorlati ész
birodalmat az esztétikai itél6erd segitségével kapcsolja 6ssze. Scruton
ezt a felosztdst némileg 6nkényesnek taldlta, és egyik 6 célja ebben a
mivében éppenséggel az volt, hogy épitészeti példakon keresztiil ra-
mutasson a gyakorlati ész és a tiszta esztétikai megértés kozotti kapcsolat
ujradefinidldsdnak szitkségességére.

Egy masik el6zetes kérdés az épitészetnek a miivészet taigabb birodalman
beliil elfoglalt helyét érinti. Kant harmadik kritikdja nem kozvetleniil vagy
kizédrélag a muivészettel foglalkozott; a természeti szépség és a természeti
fenséges még fontosabb volt szdmdra. Az esztétika mint diszciplina mégis
Kant rendszerére, kiilonosen az esztétikai itélet autondmidjanak kanti
feltételezésére épiilt. Scruton ugyanakkor mélyrehatéan ismerte Hegel
filozofidjét és a miivészetek hegeli osztdlyozasit is. Ez utobbit alkalmazva
hangsulyozza az épitészet és a tobbi mutivészeti dg, igy azirodalom, a zene és
afestészet kozottikilonbségeket. Collingwood tjhegelidanus munkdssagara
is épitve killonbséget tesz az abrazol6 és az absztrakt mivészet kozott. Ez
utébbi kategéridba tartozik a Scrutonhoz alegkézelebb dll6 két mavészeti
dg: azene és az épitészet.
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Ezekre az alapokra épiti tehat az épitészet f6bb jellemz6ir6l sz616 leirdsat.
Az elsé jellemz6 szerinte a funkcid: az az elképzelés, miszerint az épiiletnek
bizonyos szitkségleteket és vagyakat kell kielégitenie; elsésorban menedéket
kell nyujtania az emberek szdmara. Ez a funkcionélis szempont a miivészet
ésamesterségbeli tudds szintézisévé teszi az épitészetet. Hibaislenne figyel-
men kiviil hagyni az épitészetnek ezt a természetét, hiszen ha talsagosan
a mivészi attribatumokra 6sszpontositunk, az a szobrészati felfogas felé
terelné az épitészetet.!%! Ezzel szemben a modernistak hajlamosak a masik
végletbe esni, és tulértékelni a funkcid jelentségét, figyelmen kiviil hagyva
az esztétikai minGséget.

Az épitészet tovabbi jellemzéje, hogy az épiiletek bedgyazddnak az adott
kérnyezetbe. Nem 6nmagukban allnak, ezért vizuédlisan mds épiiletekkel
vagy strukturdkkal egytitt tapasztalhatok, és a szemlélére gyakorolt kozos
hatdsuk donté a megitélésiik szempontjébol. Ahhoz, hogy értékelni tudjuk
alokalitds szempontjinak jelentségét, figyelembe kell venniink az ember
helytudatét, amely segit abban, hogy megértsiik az épiiletnek a krnyeze-
téhez f(iz6d6 viszonydt, és meghatdrozzuk, hogy 6sszhangban van-e vele.
Az a tény, hogy esztétikai értékitéletiink magdban foglalja az épiilet és a

— kozvetlen, illetve kozvetett — kornyezete kozotti harmonia értékelését,
elvezet Scruton stilusérzékrél adott értelmezéséhez, amelynek Iényege, hogy
ez utdbbi segithet az egyes esetek dsszehasonlitdsaban. Mint litni fogjuk, a
stilusérzék egyenesen donto szerepet jatszik Scruton épitészetelméletében.
Astilaris killonbségek megitéléséhez azonban az épitészeti technika ismerete
is sziikséges. Scruton tisztdban van azzal is, hogy helyes megitélése érde-
kében az épitészetet — legaldbbis részben — dekorativ miivészetnek is kell
tekinteni. A technikai tokéletesség és a dekorativitds az épitészet két olyan
aspektusa, amelyet Scruton nem kapcsol 6ssze kozvetleniil, de mindkettd
amesterségbeli tudds dontd szerepét hangsulyozza.

Ugy tiinik, szamadra az épitészet legfontosabb jellemzdje az, hogy az
épiiletek nyilvanos targyak (public objects). Mas szdval, a tobbi miivészeti
dgaltallétrehozott targyakkal ellentétben, amelyek a miivészeti vildg sajatos
intézményeihez — muzeumokhoz, galéridkhoz, koncerttermekhez vagy

101 Scruton szerint a j6l megtervezett kozépiilet konnyedén megvaltoztathatja funkcidjat,
amennyiben a k6z0sség igényei azt diktaljak.
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szinhdzakhoz stb. — k6tédnek, az épiiletek intézménytol fiiggetlen, 6nalléd
életet élnek, mindennapjainkban is koriilvesznek minket; nem tudjuk nem
észrevenni Gket, ellentétben méds miivészeti dgak alkotdsaival, amelyeket
dltaldban csak akkor ldtunk, ha kimondottan ugy déntiink, hogy megnézziik
6ket. Ennyiben az épitészeti alkotdsoknak eleve ,nyilvanos hangjuk” van.102
Az épitészet e hangsilyozottan tarsadalmi dimenziéja leirdsara Scruton
altal hasznalt kifejezéseket a hagyomdany — mas sz6val az adott kozosség-
ben hasznalt épitési moédok folytonossdga — és az adott épitészeti tdjnyelv
(vernacular) hatdrozza meg. A vernakularis — amely a latin vernaculusbél
ered — arra utal, ami ,belfoldi, hazai, (ott)honos”.193 A vernakuldris, mint
latni fogjuk, Scrutonndl meghatdrozé jelentdségu épitészetesztétikai fo-
galom: egy adott helyszinre jellemzé épitészeti stilust ir le, ahogyan egy
adott beszélt nyelvi dialektus, 6lt6zkodési mod vagy viselkedési modor
is jellemz6 lehet egy-egy régiora, a néprajz vagy a kulturdlis antropoldgia
tanulsdga szerint. Az épitészeti vernakuldris a nemzetkozi modernizmus
ellenpontjaként fontos Scruton szamdra. Ez utébbit ugyanis nem a hely
adottsdgai, hanem sokkal inkdbb a pénziigyek, a gazdasag és a progressziv
ideolédgia globalis tendencidi hatirozzdk meg. Mig a miivészet tobbi dginak
kortars alkotdsai kénnyen elgondolhatok e globalis mozgalom részeként,
az épitészettél azt varndnk, hogy ellenalljon ennek a nyomadsnak, hiszen az
épiiletnek bele kellilleszkednie helyi kornyezetébe.!%* Ha hasznélhato krité-
riumot keresiink az épitészeti alkotasok értékelésére, akkor ,,a mindennapi
élet esztétikdjanak” figyelembe kell vennie a helyi eltéréseket.1%5 Ez azonban
csak akkorlehetséges, ha e teriileten feladjuk a magasmiivészet primatusara
vonatkozé posztromantikus elképzelést, és ajozan ész vezérelte gyakorlati
bolcsességre hallgatunk.
A ,gyakorlati bolcsesség” a latin prudentia erényének forditdsa, amely
azarisztotelészi phronészisz fogalom megfeleléje, és amely a Nikomakhoszi
etika V1. konyvében a tudas egyik formajaként szerepel (alegtjabb forditas

102 SCRUTON 1979: 14.

103 T4sd az Online Etymology Dictionary ,vernacular” sz6cikkét.

104 Az irodalom egy masik olyan mtivészeti 4g, amelyben fontos szerephez juthatnak a lokalis
valtozatok.

105 SCRUTON 1979: 17.
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szerint ,gyakorlati okossig”), tobbek kozdtt a tudomadny (episztemé) és a

teoretikus észhasznalat més formdi (szophia és nusz) alternativajaként.106
A gyakorlati bolcsesség az erkolcsi életiinket garantalé helyes itéletalkotas

képessége; marpedig Scrutonnak az is célja volt, hogy bemutassa az 6ssze-
fuggést az erkolcsi itél6képesség és a miivészi érdem megitélése kozott.
Ugyanakkor az is fontos szdmadra, hogy megkiilonboztesse az épitészet

esztétikai megitélését a skolasztikus jellegli moralizalastdl, amely, mint

lattuk, a modernista elmélet szigort hangvétele mogott éllt, abbol kifolydlag,
hogy az utébbi— mint Scruton rdmutat — Pugin és Ruskin, de még Matthew

Arnold moralista nyelvezetére is oly jellemz6 a 19. szézadban.

Scruton kifejezetten utal Arisztotelész (és nem mellékesen Wittgen-
stein) azon kisérletére, hogy ,tisztdzza az elméleti és a gyakorlati tudas
kozotti kilonbséget”. 107 Ezzel a megkiilonboztetéssel kapcsolatban leg-
inkdbb azt akarja hangsulyozni, hogy az épitészetet nem szabad elméleti
tevékenységnek tekinteni — és ezzel elvéilasztja mind a tudomdnyos eré-
feszitésektsl, mind a tirsadalomalakitas (sét, tirsadalmi mérnokoskodés)
azon egyetemes torekvéseit6l, amelyeket a felviligosodas fogalmazott meg,
tobbnyire a partikularizmus korabbi formait felilirva. Ugyanakkor egy
tovébbi fogalmi kiilonbségtételt is szeretne bevezetni, ebben a mtivében
a gyakorlati értelem azon részére Gsszpontositva, ,amelyet az esztétikai
érzék befolydsol és hatdroz meg”.1%% Scruton érdeklédése a gyakorlati
értelem esztétikai hangoltsdga irdnt azonban azt a belatst is eredményezi,
hogy esztétikai szinezettel is rendelkez6 gyakorlati itéletet nem lehet az em-
beri élet teloszara val6 utalds nélkiil meghozni.1% Ebben az 6sszefiiggésben
kifejezetten Arisztotelész eudaimonia fogalmara utal, amelyet magyarul a

,virdgzé emberi élet” kifejezéssel szokds forditani. Mds szdval a gorogok-
hoz hasonléan Scruton végsé célja is az emberi természet atfogé filozéfiai
megértése. Ez az 6kori gorog filozéfidra vald visszautalds amiatt is dont6
jelentdségtinek fog bizonyulni, mert filozéfiai antropolédgia érdeklédése is

106 Nyilvanvald, hogy a rémai prudentia nem pontosan ugyanaz, mint a gorog phronészisz.

107 SCRUTON 1979: 30.

108 SCRUTON 1979: 30.

109 Egyes kordbbi munkaiban Scruton felfogasa kozelebb éllt Kantéhoz, amennyiben az eszté-
tikait teljesen elvalasztotta az erkolcsitél.
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a klasszikus épitészetelmélet Gjraértékeléséhez vezeti Scrutont. Vitruvius

érdekesebb szdmadra, mint Le Corbusier. Igazi hése azonban kétségkiviil

Alberti, a reneszénsz épitémester és teoretikus. A brit filoz6fus az dkori

gorog-romai eszmékhez val6 reneszansz visszatérést rekonstrudlva tanulta

meg, hogy ,az esztétikai értékeket vissza kell helyezni az épitési tevékenység

kézéppontjaba’, és arra az ,életstilusra” kell 6sszpontositani, amelyhez egy-
egy adott érték kapcsolodik. 110

Scruton szitkségesnek érzi, hogy megkiilonboztesse magét az épitészet-
elmélet kés6bbi és kortars formaitdl, beleértve a funkcionalizmust és a
térelméleteket, a német stilusu Kunstgeschichte médszereit (Pevsnert is
kritizalva), valamint a Zeitgeistra és a Kunstwollenre épiilé elgondoléso-
kat is. De nem elégszik meg a miivészettorténészek szokdsos eljarasara, a
Vitruvius- és Alberti-féle ardnyokra val6 hivatkozassal sem. Az ardnyossdgra
alapozo épitészetelmélet tévutra vezet, ha az ardnyt egyszertien bizonyos
matematikaiigazsdgokbdl vezetjiik le, ahogyan azt a piithagoreusok javasol-
tak. Az 6kori rémai épitészetbdl vett példékon keresztiil Scruton ravilagit
arra, hogy az ardny nem végs6 magyardzat, mivel esztétikai jelentdsége és
miikodése megértéséhez olyan tovibbi fogalmakra van sziikségiink, mint

»aharmonia, az illeszkedés, a megfelel részletek és a rend” 11!

Miutdn megdllapitja, hogy kapcsolat dll fenn a kézott, ami az épiiletb6l
érzékszerveink éltal észlelhetd, és az intellektudlis megismerés éltal fel-
fogottak kozott, ez a tapasztalat esztétikai megitélésben betoltott szerepének
targyaldsihoz vezeti Scrutont. A tapasztalatrdl sz016 fejezetben sajt Art
and Imagination (Miivészet és képzelet) cimt munkajat idézi, amelyben az
érzékelés és az észlelés szerepét targyalta a mtialkotdsok befogadasaban és
értelmezésében.

Emellett hangstlyozza az intellektualis élvezetek szerepét is az épitészeti
alkotés esztétikai értelmezésének folyamatéban. Ez azonban nem jelenti azt,
hogy kizarna elemzésébél a képzelet fogalmit. S6t, hangsulyozza is, hogy
a képzelet Kanttdl Collingwoodig fontos szerepet jatszott az esztétikai
elméletben. Néhdny fenomenoldgiai eszme felhasznéldsaval — Husser],
Sartre és Merleau-Ponty muveire hivatkozva — irjale azt, hogyan miikodik

110 SCRUTON 1979: 36.
111 SCRUTON 1979: 69. A témdardl lésd HORKAY HORCHER 2020.
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a képzelet az épitészet észlelésében. Az érvelés vazlatosan a kovetkezd:
csakis olyan lény hasznédlhatja a képzeletét, aki 6ntudattal rendelkezik.112
Az 6ntudat lehetvé teszi szimunkra, hogy reflektaljunk tapasztalatainkra,
ami a képzelet alapjat képezi. Az esztétikai tapasztalathoz tehdt képzeletre
van sziikségiink, a képzelethez pedig 6ntudatra. Az esztétikai tapasztalat
fenomenologiai leirdsa az e tapasztalatunkra vonatkoz6 észlelésiinkrél is
szamot ad. Mi tobb ahhoz, hogy fenomenoldgiailag érvényesleirast adjunk
az esztétikai észlelésrél, képesnek kell lenniink arra is, hogy ,belsé” be-
szamolo6val szolgaljunk reakcionkrol — més szoval arrdl, hogy milyen érzés volt
megtapasztalni az épitészeti alkotdst. Ehhez képesnek kell lenniink arra, hogy
emlékezziink rd, és felidézziik azt a bizonyos érzést — és ez a felidézés csak a
képzelet segitségével lehetséges. A felidézés Gsszetett mentlis tevékenységet
rekonstrudl, amely magaban foglalja mind a térténtek ,sz6 szerinti” észlelését,
mind az észlelést kiséré mentdlis tevékenységekre val6 visszaemlékezést.
Scruton a zene példéjit hozza fel erre. A madarakkal ellentétben, amelyek
csak kozvetleniil észlelik térsaik daldt, és azonnal reagalnak rd, anélkiil hogy
valami mdst is tarsitananak ehhez az észleléshez, amikor az ember dalla-
mot hall, akkor képzeletével is hallja azt. A zajok egymasutdnjiban el6szor
zenei hangokat észlel, s a hangok egymdsutanjiban zenei mozgdst, amely
maga is rendelkezik bizonyos jellemzdkkel, amelyekre 6ntudatlanul reagé-
lunk (a zenei mozgdshoz olyan érzelmeket térsitunk, mint a szomorusag,
a bdnat vagy az 6rom, s6t 6sszetettebb érzelemegytitteseket is, amelyeket
az érzelmi szdkincs probaél ,,kifejezni”). Barmi, ami tdlmutat azon, amit
Scruton ,,sz6 szerinti” észlelésnek nevez, magaban foglalja a , kozvetleniil
adott meghaladdsdnak”képességét, amelyhez 6ntudatra van szitkség. Ez az
ugyanis, ami lehetévé teszi szimunkra, hogy a zajt zenei hangként, a zenei
hangot pedig zenei mozgésként képzeljiik el a zenei térben, és igy érzelmi
és mds kognitiv tartalmakat is kihalljunk bel6le. Holott nyilvinval6: a zenei
tételben semmi mds nem ,mozog”, mint amit mi képzeliink bele — és ami
az arra irdnyuld metaészlelésiink eredménye, ami rajtunk kiviil torténik.
Scruton leirdsa az észlelés teljes folyamatdrdl vilagossd teszi, hogy kép-
zeletiink miikodésében nincs semmi ezoterikus. Amikor megprébaljuk

112 Bér a kutyak allitolag képesek dlmodni.
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fenomenolégiailagleirni, akkor nem valamiféle introspektiv pszicholégiat
muveliink. Egyszertien csak olyan kifejezéseket keresiink, amelyekkel
metaforikusan leirhatjuk azt, amit megtapasztaltunk. Tisztédban vagyunk a
jelenség dltal kivaltott esztétikai reakcidval, de azt is tudjuk, hogy a reakciot
valamiféle nyilvanos nyelven kell leirnunk - és ennek a leirdsnak a jelentés-
telisége azon mulik, hogy sikeriil-e az észlelés elemeit az észlelt jelenség
elemeivel 6sszehozni. R4 kell tudnunk mutatni, hogy a dallam véltozasa
vagy a ritmus vératlan eltol6ddsa vagy valamely zenei frézis az oka, hogy
ezt az érzést vagy amazt a képzeleti reakcidt tapasztaljuk.

Ugyanezt afenomenoldgiai nyelvet hasznalhatjuk az épiiletek leirdsara
is. Ez esetben az épiiletek képzeletiinkre gyakorolt hatisinak leirdsdra alkal-
mazzuk e leiré nyelvet, haképzel képességeink ravezettek benniinket arra,
hogy esztétikai figyelmiink eredményeként észleljiik azt, amit észleliink.
Scruton ezt a gondolatot a klasszikus reneszansz és manierista épiiletek
oszlopsoranak észlelésére vonatkozo példakkal illusztralja. Amint észre-
vessziik, hogy a szomszédos oszlopok kozotti tavolsag véltozik, rajoviink,
hogy épit6ik elképzelése szerint val6jéban egyfajta jatékos szemlélésre és
a kiilonbségek észlelésére 6sztondznek. Ha példaul a Peruzzi dltal terve-
zett Palazzo Massimo alle Colonne oszlopait nézziik, négy vagy hirom
oszloppart ldthatunk, attol figgden, hogy a szomszédos oszlopok kozotti
rovidebb vagy hosszabb tdvolsigra koncentrdlunk. De ugyanigy Palladio
Villa Cornaréja is arra hiv fel, hogy elgondolkodjunk a tavolsigok kozotti
killonbségeken, és eljatsszunk az oszlopok képzeletbeli rendezgetésével.
Az oszlopok elrendezése ahomlokzat sikjan arra batoritja a szemlélét, hogy
nézzen ra egyszer egyféleképpen, aztin mdshogy, raébresztve 6t arra is,
hogy figyelme athelyezésével mésképp is észlelheti a dolgokat. Ezzel az
épitész vizudlis képességeink bétrabb hasznalatira tanithat benniinket.

Scruton tovabbi példédkkalis illusztrélja, hogy bizonyos épiiletek sajatos
kialakitdsa arra készteti a szemlélét, hogy értelmezze sajt tapasztalatait.
Amit az épitészeti szindék megismerésének folyamataban az épiiletek
szemlélése és egyes részeik dsszehasonlitdsa révén elsajititunk, az nem
mads, mint az észlelésiinkre valé reflexi6, amely éltal az észlelésiink maga
is a figyelem masodlagos targyéva vélhat. A tapasztalatnak abban a sajétos
formdjaban, amelyre szert tesziink, észlelésiink kozvetleniil a képzeletiinket
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szolitja meg: az esztétikai élvezetet keressitk, még miel6tt ténylegesen
elkezdenénk érzékelni az épiilet egyes részleteit, és éppen ez killonbozteti
meg e tapasztalatunkat a reflektalatlan észlelést6l.

Az els6dleges észlelés és az észlelés masodlagos, képzelet segitségével
torténo értékelésének egymasra épitését meg lehet tanulni, fejleszteni és
tokéletesiteni is lehet. Ez a tanuldsi folyamat az, ami megvaltoztatja az épii-
letek szemlélését, és ami izlésen alapul6 itéletté, az esztétikai itél6képesség
eszkozévé tehetiazt. Scruton itt tehdt nem csak arra utal, hogy milyen fontos
az épitészeti alkotasok elsédleges latvanydnak érté észlelése. A sik feliilet,
ahomlokzat vizualis befogaddsdn til aztis leirja, hogyan sajatithatjuk el az
épiilet haromdimenzi6s mivoltdnak, térbeli kiterjedésének helyes érzéke-
1ését és értékelését. Még az auditiv élmény jelentSségét is hangsulyozza, s
arrais utal, hogy az épitészeti élménynek vannak tapinthatd, s6t szagfiiggd
rétegei, amelyeket mind figyelembe kell venni.

Az épiilet esztétikai tulajdonségairol alkotott teljes és megfelelé benyo-
mas megszerzéséhez sziikséges, a képzeletiinket is mozgodsité figyelem
azonban még nem minden, amit a szemlél6tél elvar. Az épiilettel valé teljes
megismerkedésiink masodik Iépése az érzéki észlelés utin kovetkezik:
ekkor van szitkség az épiilet tétjének megértésére irdnyulo eréfeszitésre.
Mint rdmutat, ,,a képzelSer6t mozgosité figyelem egyik legszembettin6bb
jellemzdje, hogy a tapasztalds és a megértés egymadst koveti” 113 Az értelmi
megragadds értelmében vett megértésnek rogton az épiilet ,tanulmanyozésa”
utdn kell megtorténnie, de persze szorosan kapcsolddik az érzékszervi
felfogashoz. A megértés ezen muvelete altal az épiiletnek tulajdonitott je-
lentés ugyanis visszahat ,.a képzel6erét mozgosito figyelem aktusdra” is. 114
A megértésnek az épiilet teljes észlelése értelmezésében betoltott szerepe
teszi lehet6vé, hogy vitassuk az épiilet esztétikai tulajdonsdgaira irdnyuld
megitélés eredményét, azaz ennek koszonhetden lehet érvelni az épiilet
erényei mellett vagy ellen. Scruton ezért részletesen kitér a megértésnek
az épitészeti alkotdsok megitélésében betoltott szerepére.

Mindenekel6tt két fontos szempontot kivin hangstlyozni, amelyek
ellentétesek az {zlés miikodésérol vallott szokdsos feltevéseinkkel. Az egyik

113 SCRUTON 1979: 101.
114 SCRUTON 1979: 101.
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atapasztalat racionalizaldséhoz, a mdsik az oktatds szerepéhez fiz6dik. Egy
templom példajat hozza fel, hogy rimutasson, mit ért raciondlis mérlege-
1ésen az aktiv, illetve a képzeletet mozgdsito észlelés folyamataban. Igy irja
le Geoffrey Scott a velencei Santa Maria della Salutét:

A szobrok sziluettjei (akarcsak a lanterna obeliszkjei) arra szolgalnak,
hogy piramisszerti konturt biztositsanak a kompoziciénak: olyan vonal-
vezetést, amely minden mds eszkoznél hatdrozottabban szolgdlja azt a
célt, hogy egységet és erét kdlcsdndzzon a tomegnek [ ... ] alig van olyan
elem a templomban, amely ne hirdetné a tomeg szépségét és azon erejét,
amelynél fogvalényegi egyszertiséggel és méltdséggal ruhdzza fel a barokk
leggazdagabb és legfantasztikusabb dlmait is.15

Persze ugyanazt az épiiletet egy mdsik megfigyelé médsként is leirhatna.
John Ruskin ugy talalta, hogy Longhena temploma nem sokkal t6bb, mint
meglehetésen massziv részek értelmetlen egyiittese, amelyek nem allnak
6ssze nagyobb egésszé. A kiillonbség pedig nem Scott vagy Ruskin szemé-
nek képzettségében van. Inkabb arrél van szé, hogy egyikitk a megértés
folyamatdban arra a kovetkeztetésre jut, hogy a részek kozotti kapcsolatok
meggydz8k, mig a masikuk észlelése és arra vonatkozé (6n)reflexidja si-
kertelennek taldlja az egységesits torekvést. Teljességgel lehetséges, hogy
ugyanaz a fajta tapasztalat — személyes intellektudlis hatterik fiiggvényében —
més-mds dltalinos hatédst gyakoroljon a megfigyel6kre. Més sz6val ahhoz,
hogy egy épiilet szépségét élvezhessiik, a mi aktiv megfigyel 6i-értelmez6i
részvételiinkre is szitkség van — a befogaddsbdl értelmiink mikodtetése
sem maradhatki. Scruton ebben az 6sszefiiggésben Platonnak az esztétikai
élvezetr6l, mint ,az elme alacsonyabb birodalmaibél a magasabb rendtiekbe
val6 felemelkedésrol” alkotott felfogdsdra hivatkozik. 16 Platon killonosen
hajlamos az esztétikai élvezet magasabb rendu intellektudlis elemeit hang-
sulyozni. De Scruton Arisztotelészt is idézi, aki szerint a tapasztalds maga is
képes dont6 érvet szolgdltatni a befogadénak; ez azonban aztisjelenti, hogy

115 SCOTT 1914: 232.
116 SCRUTON 1979: 113. Szerz6nk itt természetesen Szokratésznek Platén Lakomdja végén
elmondott magéval ragadé beszédére utal.
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az érvelés elvezethet a tapasztalatb 6l logikusan ad6d6 kovetkeztetéshez,
de el is vétheti azt — az intellektualizmusnak ez az eleme Arisztotelész-
nek a tapasztalatrdl sz616 6nallé tanitdséban is felbukkan. Mindazonéltal
6vatosnak kell lenniink, nehogy félreértsiik a Iényeget: itéletalkotdsrol
52016 leirdsdban tovibbra sincs semmi determinizmus; nincs szigorian
egyvaginyulogikai szilkségszertiség az itéletalkotds folyamataban. Az 6ssze-
fiiggés megteremtésének folyamata intellektudlis, kognitiv és imaginativ
aktivitdst, eréfeszitést feltételez a befogado részérol.

De mi is a jelentdsége a szerzé szdmdra annak, hogy az antik gorogok
ilyen hangsulyt fektettek az értelem szerepére és funkcidjira az esztétikai
tapasztalat értelmezése sordn, hogy a tapasztalat helyes izlésitélethez ve-
zethessen? Scruton arra prébal ezzel rimutatni, hogy a teljes esztétikai
itélet magdban foglalja a kritikai megkiilonboztetést is, amely tulmutat
az érzékszervi észlelés adatainak 6sszességén. Sziikséges hozzd ugyanis

,a tapasztalat imaginativ dtalakitdsa”, ,az igazi mérce, a »helyes« tapaszta-
lat megtalaldsa érdekében — egyszéval annak minden lehetséges médon
torténd vizsgdlata, hogy mia »megfelel6«”117 Az olyan kifejezések, mint
a ,megkiilonboztetés”, a ,helyes” és a ,megfelel¢” igazi jelentéségét csak
késébb fogja kifejteni szerzénk kotete, de az mar most nyilvanvald, hogy a
filoz6fus szdmadra az esztétikai itélet valami tobbet jelent, mint egyszerten
az érzéki benyomdsokra adott szubjektiv és intuitiv valaszt, hiszen az intel-
lektus kozremtikodését is igényli.

Els6 benyomasunkban egyértelmuen jelen van a primitiv esztétikai
reakci6 eleme, és ennek a reakcionak a siirgetd jellege kizarja annak lehe-
t8ségét, hogy az esztétikai jelenség magyardzatdra sikeresen alkalmazzuk az
olyan ,tudomdnyos” elméleteket, mint a pszichoanalizis vagy a marxizmus.
Azilyen ,tudomanyos” elméleteket ugyanis aligha tudndnk mozgdsitani a
vélasztas testi-érzékszervi szakaszdban. Ugyanez a probléma az épitészet
jelnyelvként val6 értelmezésével: abban minden egyes Osszetevének jol
meghatdrozott jelentéssel kellene rendelkeznie, ahogyan a nyelvben az
egyes szavak és nyelvtani 6sszefiigggéseik kddoljak az tizenet egy-egy szig-
nifikdns vonatkozdsat. Bar az épitészek a tervezésben gyakran folyamodnak

117 SCRUTON 1979: 115.
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dltaldnositasokhoz, az épités tényleges folyamata gyakran figyelmen kiviil
hagyja ezeket a normakat. Valéjaban az épitészeti eredetiség fontos feltétele,
hogy tudjon jatszani ezekkel a szabalyokkal, s hogy a szabalyok figyelmen
kiviil hagydsanak és dthagdsanak is tudjon értelmet adni. E tekintetben egye-
nesen akoltészethez hasonlithatjuk az épitészetet. Akoltd nyelvhasznalata
hasonloképpen koveti vagy hagyja figyelmen kiviil a beszélt vagy irott nyelv
szabélyait, és alapoz vagy nem alapoz a megszokott kompoziciés és retorikai
modszerekre, vagyis mindig kész szandékosan tullépni ezeken a normékon,
hogy varatlan és meglepé médon generéljon jelentést.

Az épitészet és a miivészi nyelvhaszndlat kozotti 6sszehasonlitds vissza-
vezet ahhoz a feltételezéshez, hogy az épitészeti stilus képesjelentést kodolni
az épiilet testébe. De a stilus nem logikus érvelés; meggy6zési formaja
eltér alogikaétol. Amikor az épitész stilisztikai eszkozoket alkalmaz, nem
egyszertien az alkalmazds mar meglévé szabalyait kell szem elétt tartania,
hanem az egyiittesen szemlélt részek egységét, 6sszhangjat vagy helyén-
val6sagat kell mérlegelnie. Scruton az oxfordi Ashmolean Mizeumot hozza
fel példaként. TervezGje, Cockerell a klasszikus stilusrepertoar killonb6z6
elemeit alkalmazta, de az épiilet igazi zsenialitdsa abban rejlik, ahogyan
sikeriilt 6sszehangolnia a nagyon kiilonboz6 részeket: ,Rémai féloszlopok,
gorog fejezetek, Palladio-stilust, Vignola-féle parkanyok, gorog rozettdk
és diszlécek, barokk oromzatok és Michelangel6t idézé ablakkeretek, sok-
sok sajdt, eredeti taldlmannyal tetézve: mindez az egyik legharmonikusabb
angol épiiletet eredményezi”! 18 A tehetséges épitész oly médon teremti
meg a rendet, hogy szemmel lathatéan megszegi a szokasos szabalyokat —
példdul azt, amely tiltja, hogy stiluselemeket keverjiink; paradoxmédon a
szabalyok felrigdsaval és a személyes épitészeti ,nyelvtan” megalkotdsaval
teremt egyedi médon rendet.

Scruton elutasitja az épitészeti elemek alkalmazdsa és a természetes
nyelvek grammatikdjdnak kédoldsi rendszere kozotti egyszert megfele-
1és gondolatat. Céfolja a kifejezés és az absztrakcid egyszer(i elméleteit
is, amelyek az épitészet miikodését és természetét probaljak magyardzni.
Kitér arra a lehet6ségre, hogy az épiileteknek imitativ vagy reprezentativ
funkcidkat is tulajdonithatunk, mikézben hangsulyozza a két fogalom

118 SCRUTON 1979: 176.
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jelentése kozotti kiillonbséget. Erre Michelangelo Medici-kdpolndjanak
belsé kialakitdsat hozza fel példaként. Michelangel 6t szerinte itt a miivészeti
dgak koziil inkdbb a szobraszat érdekelte, mint az épitészet, és a szobrokat
koriilvevé osszes épitészeti elem egyfajta monumentilis keret részeként
szolgal, ,amelykeretet egy teljes térben viszikorbe, négyoldalu fiilkét alkot-
va”!11® Rdmutat, hogy még a kdpolna alaprajza is bonyolultan megmunkalt
képkeretet utinoz. Egyszéval Michelangelo manierista miivészként képes
bizonyoskifejez6 értéket hozzdadni az éltala tervezett terekhez, ahogyan a
legjobb barokk mestereknek is sikertilt épitészeti eszkozokkel érzelmeket,
s6t szenvedélyeket kivaltaniuk. Scruton példéja ez utébbira a Cornaro-
kapolnéban taldlhatd, Szent Teréz extdzisat brézold Bernini-szobor koré
rendezett tér. A kompozicidban szerepet jatsz6 épitészeti elemek egyedi
6sszhatdsat Pevsner leirdsa alapjan idézi fel, amely viszont maga kozel 4ll
az ekphrasziszhoz, a miivészi igény(i kép- vagy targyleirdshoz.!2° Scruton
lényegi mondanivaldja az, hogy az épitészet csakugyan lehetévé teszia
jelentés- és értékgeneralds ilyen sajatos médjait, mig a kritikus feladata az,
hogyazonositsa az egyes esetekben alkalmazott stilusrepertodrt — példank-
ban amanierista és a barokk épitésznek az emberilény érzelmi eréforrasait
kiemel6 eszkoztarat mint a nézd befolydsolasanak eszkozét.

Magyaran azt éllitja, hogy a tobbi miivészeti 4ghoz hasonléan az épité-
szetnek is van bizonyos expressziv funkci6ja. Ebben az 6sszefiiggésben az
épiiletek antropomorf jellegére hivja fel a figyelmet. Példaul a homlokzat
mintaz épiilet ,arca” szerinte killonleges jelentdségu. Scruton a kovetkez6-
képpen magyardzza, hogy miért sszpontosit ahomlokzatokra: ,Egy épiilet
nem annyira érzelmet fejez ki, mint amennyire bizonyos kifejezést 61t
magara.” 12! Ez a kifejezés szerinte intranzitiv. Nem mutat valami 6nmagdn
kiviili dologra, mint a reprezentativ muvészeti dgak alkotdsai. De az épii-
leteknek felismerhetd karakteriik van, és a hozzajuk ftiz6d6 kapcsolatunk
az adott karakter dekodoldsatol és értékelésétél fiigg. Mindazonéltal csep-
pet sem konnyt az egyes épiiletek, illetve a kiillonb6z6 épitészeti stilusok

119 SCRUTON 1979: 192—-193.

120 PEVSNER 1963: 255. Az a tény, hogy Scruton Pevsnert forrasként haszndlja, azt mutatja,
hogy miivészettorténészként nagyra értékelte szakmai tudasat.

121 SCRUTON 1979: 196.
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jellegét fogalmilag megragadni. Az épitészetkritikus retorikai, s6t koltoi
tehetségét kamatoztatva azzal a kihivassal szembesiil, hogy a természetes
nyelvszokészletére ,forditsale” a felfedezett vondsok repertodrjat. Scruton
példaval illusztralja, hogy 6 maga hogyan olvassa az épiiletek karakte-
rét: ,, A Gyorgy korabeli polgdrhdz kecses és baratsagos, a barokk palota
méltosigteljes, biiszke, de szivélyes, a toronyhaz rideg és elidegenedett.”122
Azért hasznos az egyes épiilettipusok karakterének ilyenfajta fenomeno-
légiai-metaforikus leirdsa, mert konnyen el tudjuk képzelni magukat az
épiileteket, amikor ezeket a leirdsokat olvassuk réluk, ami a leirt épiiletek
karakterességére és a kritikus dltal jellegiik leirdsdra hasznalt természetes
nyelvkifejezéerejére egyarant utal. Scruton leirdsa hasonlit ahhoz, ahogyan
a gyerekek megprobaljik jellemezni a kiilénb6z6 nyelvek dallamat és mas
zenei tulajdonsdgait: elvonatkoztatnak a kifejez6 értékektol, és a hangok
dltal keltett benyomdsokra 6sszpontositanak, amelyek szimukra a jelentést
hordozzék, majd igyekeznek leirni példaul olyan médon, hogy a francia
irodalmi nyelv ,néiességét” vagy az amerikai angol egyes dialektusainak
Jférfiassigat” emlegetik.

Nyilvénval, hogy azok az expressziv minéségek, amelyekkel az épiiletek
befogadasa soran talilkozunk, kiilonboznek mds miivészeti dgak, példdul a
koltészet, a zene vagy a tinc expressziv funkciéitdl. A legtobb miivészeti 4g
esetében az objektiv részletek és a szubjektiv észlelésiik kozotti kapcsolat
szokott érdekelni benniinket, azon sajtos tapasztalatok alapjan, amelyeken
kozvetleniil 4tmegyiink a mialkotas értelmezésének folyamatdban. Am
ett6] az dltaldnos sémitol eltéré mdédon érzékeljitk a dolgokat, amikor az
éptileteken beliil latunk, érintiink és mozgds kozben érzékeliink. Talan
ugy is fogalmazhatunk, hogy még reflektélatlanul alkalmazkodunk ahhoz,
amit az épiilet dltalanos légkorének nevezhetnénk. Az elsédleges érzéki
benyomadsokon alapul6 primitiv vélasztds azonban a befogadds folyamata
soran dtadja helyét a kritikai itéletnek, amely tovébbi, intellektualisabb
értelmezé tevékenységet foglal magaba.

Scruton kényve a kritikusnak a részletek irdnti érzékére is utal mint
ami az épitészeti kritika lényegi feltétele. Kezdettdl fogva hangsulyozza,

122 SCRUTON 1979: 196.
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hogy az épiilet részleteire valé odafigyelés nemcsak az épiilet észlelésé-
nek sziikséges része, hanem olyasvalami, amire mindennapi életiinkben
is folyamatosan készek vagyunk, attdl a pillanattol fogva, hogy belépiink
az épiiletbe. Felidézi azt a konvenciondlis megéllapitdst is, miszerint a
részletekre 6sszpontositva igazdbol a részletek egymashoz és az egészhez
valé viszonyat mérlegeljiik. Ezzel kapcsolatban azonban eltér a megszokott
értelmezésté], mivel azt dllitja, hogy a fogalom geometriai értelmében nincs
objektivharménia (concinnitas) a részek kozott. Ehelyett arrél beszél, hogy
szépérzékiink figyel a részletekrol szerzett benyomasaink dsszekapcsoldsara
irdnyul6 képességiink sugallataira. E sugallatok alapjén itéljiik meg a ré-
szek kozotti 6sszhangot, és ez fogja eldonteni az épiiletré] alkotott végsd
esztétikai itéletiinket.

Scruton szerint a szemlél6 tapasztalata az, ami szamit, és ez az, ami
bizonyos esztétikai mindséget tulajdonit az épiiletnek, példaul bajt vagy
huménumot - rdaddsul ezek a benyomésok akkor is kialakulhatnak, ha az
egyes részletek, amelyek ezeket a reakciokat kivaltjak a nézébdél, objektiv,
példaul geometriai szempontbdl nem tokéletesen kivitelezettek. 123

Scruton a kagylodiszt hozza fel példanak, amely bevett motivumként
aromai épitészet alapszokincséhez tartozott. A reneszansz épitészek in-
nen, az 6kori el6doktdl vették 4t e diszitést. A motivum felhasznaldsanak
reneszansz moédja azonban killonbozik attél, ahogyan késébb, példaul a
barokkban hasznélték. Scruton 6sszehasonlitja a motivum hasznalatat Bra-
mante Tempiett6jéban azzal, ahogyan azt Borromini hasznalta. Bramante
ezt a diszitéelemet arra hasznélja, hogy kontrasztot teremtsen a vaskos dér
oszlopokkal. Borromini szintén kagylodiszeket helyezett el az alkévokban,
de ezt egészen mds épitészeti keretezésben tette. A motivum kiilonb6zé
formakban visszatér a szintén rémai San Carlino-templomban. Az egyik
forma hasonléan kontrasztot alkot a vaskos oszlopokkal, 4ém a masikban
ez a kontraszt elttinik. Még az els§ esetben sem annyira egyértelmi a
kontraszt, mivel az erds oszlopok és a fiilke kozotti tavolsag, az azokat
egymastol elvalaszto téris mds, ezért az inkabb tiinik ,a fal artikuldcidjanak,

123 A miialkotas esetében persze dvatosnak kell lenniink: a tulajdonsagok hozzirendelésének
mindig az a feltétele, hogy tisztin felismerjiik a muvészi szandékot; ellenkezd esetben
kénnyen a benyomdsok (impressziék) altal vezérelt szubjektivizmus dldozativa valhatunk.



AMUVESZET ES A KULTURA ELMELETE 203

mint a falba végott fillkének” 24 Bramante diszitéelemét az antik romai
prototipusokhoz viszonyitva értelmezziik, mig Borromini mér bizonyos
értelemben Bramantével versenyez. Bramante a tokéletességet akarta
elérni, felhaszndlva a fiilke és az oszlop elemeit, amelyeket a klasszikus
szokincsb6l kélesonzott. Borromini széndékosan ,elrontja” Bramante
Ujitdsat, hogy sajat szandéka érvényesiiljon, amely a klasszikus harménia
és az idedlis ardnyok helyett a mozgést és a fényt, a lingszerti mindséget
hangsulyozza. Scruton ezzel az sszevetéssel azt kivinja bemutatni, hogy
miként alakult 4t egy motivum haszndlata a rémaiaktdl a reneszanszon ét
a barokkig. Azt is hangsulyozza, hogy ennek a fejlédésnek a felfedezése
nagymértékben rajtunk, a mi érzékelésiinkon malik. Ha felfedezziik a
motivumot, és készek vagyunk 6sszehasonlitani annak mas elemekkel
val6 kapcsolatat az épiilet atfogobb keretein beliil, akkor hasonlé meg-
figyelésekre lesziink képesek. Minden azon mulik, hogy képesek vagyunk-e
felismerni, hogy a bator épitész kész lerombolni akdr egy mar tokélyre vitt
épitészeti osszefiiggésrendet is azért, hogy az eredetihez képest teljesen
mds hatdst érjen el. Nyitottnak kell lenniink arra, hogy ebben 1j, eredeti
miivészi teljesitményt lassunk — annak ellenére, hogy felismerjiik az ere-
deti tokéletesség feldldozasat is.

Ez utdbbi példa arra mutatott rd, hogy az ugyanazzal a jelentéssel biré
jeletkiillonbo6z6 kontextusokban kiilonbozéképpen lehet értelmezni. Az épi-
tészeti mualkotds teljes kor esztétikai értékeléséhez az ilyen gyakorlatok
vezetnek el benniinket, amelyek sordn a jelentéses részekre ,vaddszunk’,
hogy segitségiikkel felfedjiik az épitészeti egytittes részleteit alakit6 épitész
szandékait. Scruton megkozelitésében a jelentdségteljes részleteknek eza
keresése kivételes relevancidra tesz szert. Nem éllitja azonban, hogy ez
a modszer a sajat talalmdnya volna. A filozéfus szemével olvassa az épité-
szetrél sz016 torténeti traktatusokat — és persze olyan kulturélis hattérrel,
amely segit neki abban, hogy olvasmanyait 6sszevesse, illetve killonb6z6
épitészeti remekmiivekre vonatkoztassa. Igy példdul megallapitja, hogy
Albertit kevésbé érdekli a szépség dltaldnos fogalma, és sokkal inkabb ,,az
»ill8« (aptus, decens, commodus, proprius) eszméje”, vasloszintileg azért,

124 SCRUTON 1979: 215-216.
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mert szerinte a szépség ez utobbi kdvetkezménye. 12> Hogy Albertinézetei
az ,ill8, ,illeszked$” miivészetérdl Scruton szimara mennyire fontosak, aza
témdrol sz0l6 esszéjébol deriil ki, amelyet el8sz6r 1977-ben a Times Literary
Supplementben jelentetett meg cikk formdjéban, késébb a Classical Verna-
cular cimt, f6ként klasszikus épitészetrél sz6l6 gytijteményes kotetében
tett kozzé.126

Akoétetben Scruton, az épitészet esztétikdjanak tirgyaldsat kiegészitendo,
az Skori gyakorlati filozéfidhoz tér vissza. Ertelmezése szerint az ,,ill§” fo-
galmalényegében a részletek észszer(i , Osszeillesztését” jelenti magiban az
alkotofolyamatban. Az épitész nem egyszertien alegjobb megoldast akarja
megtaldlni egy gyakorlati problémara. Amit keres, az a részletek szabélyos
rendje. E rend révén az épiilet részek harmonikus egészeként jelenik meg,
és felismerhetd stilust 61t magdra. A stilusra is érzékeny épitész a részletek
rd jellemz6, dm ugyanakkor megfeleld, il alkalmazdsaval killonbozteti
meg magit.

Az emberi személyiséget a karakter jellemzi. Ez a karakter a konkrét
gyakorlati dontések 6sszecsengésében — mas széval a stilusban — nyilvanul
meg; mint Buffontdl tudjuk, stilusa hatdrozza meg az embert. Az épitész
azaltal, hogy egy irdnyba mutaté gyakorlati dontéseket hoz az épiilet egé-
szének a részletekbol val6 Osszedllitasdra, sok mindent elarul sajat magarol is.
Mikozben tagadja az esztétikai dontések teljes szubjektivizmusat, Scruton
fenntartja az esztétikai valasztds és a dontést hozo6 egyén sajatos karaktere
kozotti kapcesolatot. Ebben az 6sszefiiggésben visszatér egészen Hume-ig
és Kantig. Ugy tiinik, elfogadja Kant allitisat, miszerint az ember szemé-
lyisége tobb, mint benyomdsok, meggy6éz6dések stb. egyszert nyaldbja,
ahogyan Hume gondolta. Scruton az ,.én” transzcendentalis egységének
kanti gondolatét vallja magdénak — még ha szerinte ezt az egységet az egyén
maga soha nem is ismerheti meg teljes mértékben, mivel az egyaltalan nem
fogalmazhaté meg propoziciondlis formaban. Az 6nismeret szempontjdbol
nélkiilozhetetlen 6nreflexi6 sokkal inkdbb a gyakorlati dontésekben nyil-
vanul meg, mas széval a cselekvésben, vélasztisainkban. , Az 6nmagamrol,
mint részek egységérél alkotott tudds elvalaszthatatlan a viliggal szemben

125 Az illend6vel, megfelel6vel kapcsolatos gazdag székincs kapcsan Scruton a kévetkezd
munkdra tdmaszkodik: LOCKE 1975-1979.
126 SCRUTON 1994: 85-95.
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megnyilvinul6 hozzadlldstol, amelyet a sajdtomnak tudott cselekedetekkel,
érzésekkel, észlelésekkel kapcsolatos felelsségvallalas jellemez.”27

Az énismeretnek ezt a (kvédzi) kantidnus leirasét Scruton egy tovabbi, he-
gelianus elemmel egésziti ki. Ha feltételezziik, hogy az egyén(iség) kifejezési
formaja a cselekvés, ez azt is jelenti, hogy az 6nismeret nyilvinos — masok
szeme el6tt valosul meg, akik sajat maguk fogjék megitélni. Scruton ugy
létja, hogy az emberi Iény ,a tirsadalmi tevékenység sszetett formaja-
ként” nyilvinul meg; kiteljesedése attol fiigg, hogy megtaldlja-e helyét egy
nagyobb egészben, vagyis hogy ,otthon van-e a viligban” 128 Az ember
ugyanis olyan lény, aki a jelek drnyalt értelmezése révén képes értelmet adni
6nmaganak és viliganak: az értelmesnek tind vilagban érzi otthon magat.
Az épitész ésaszemlélé célja ezért egyardnt az, hogy értelmet adjon, illetve
azt taldljon az épiiletben. Az épitész célja, hogy a helyes dontéseket hozza
meg, amelyek olyan részleteket eredményeznek, amelyek illeszkednek
egyméshoz. A szemlélé pedig a részek kozotti ilyenfajta értelmes parbeszé-
det keresi. Az ilyenfajta 6sszedolgozas révén az épiilet értelmes egységet
alkot, igy teremtve meg a koriilményeket ahhoz, hogy a haszndlék otthon
érezzék magukat az épiiletben mint értelmes egészben. Amint a szemlélé
képes felismerni az épiilet részleteinek egységét, az épiiletet értelmesnek
fogja talalni, és otthonosan fog mozogni benne.

AKkiils6, objektivrend és a bels6, szubjektiv harmoniaérzet kozotti kap-
csolat Scruton szerint akkor is megnyilvanul, amikor egy utcat észleliink,
és megértiink. ,Az utca esztétikai értelmezése magaban foglalja a bels6 és
akiils6, a homlokzat és a mogotte huzodo tartalom kozotti kapcesolatot.” 122
Ezzel szemben végzetes hibdnak tartja, hogy a modernista urbanizmus le-
rombolta az utcat, éslétrehozta alakotelepet a maga elszigetelt épiileteivel,
amelyeknek nincs jellegzetes homlokzatuk, és amelyeket nem is értelmet
titkr6z6 utcak kotnek ossze, hanem csak tires terek, amelyek sem a lakok,
sem aldtogatok szimédra nem hordoznak semmilyen értelmezhetd jelentést.

Scruton épitészetfilozofidja tehat az épitészi tevékenységet nem csupdn
az 6nismeret gyakorldsiban valé részvételként, a nyilvanos cselekvésen

127 SCRUTON 1979: 244. A hivatkozds tirgya: SCRUTON 1977; valamint D. C. Dennett egyik
tanulmdnya.

128 SCRUTON 1979: 246-247. Lisd GROTE 1865: 16 (,,otthon a viligmindenségben”).

129 SCRUTON 1979: 249.
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keresztiil torténé onkifejezésként mutatja be, hanem a kiilvildg, vagyis a
kozteriilet meghatdrozott részleteinek rendezéseként is. Az épitész tevé-
kenysége akdosz rendezéséhez hasonlithatd. Mikodését egyfajta realizmus
jellemzi. Mikézben Scruton kész elismerni a szoros kapcsolatot, s6t bizo-
nyos esetekben az atfedést a gyakorlati erkolcsi itélet és az izlésen alapul6
esztétikai vélasztds kozott, elutasitja azt az éllitast, miszerint az épitészet
teoretikusa ratalalhatna a receptre, amely alapjin szabdlyszertien meg-
hatdrozhatnd az erkolcs és a miivészi izlés kozotti bonyolult kapesolatot.
Scruton kimondja, esztétikai vélasztdsunk ,tartalmazhat bizonyos utaldst
(intimation)” — és érdemesitt felfigyelni a Scruton ltal hasznalt oakeshotti
kifejezésre is — ,,az erkolcsi érzékre (moral sense), amely altal tdrsadalmi
lényekként a minket meghaladé rendhez két6diink” A kovetkeztetés tagjai
kozotti viszony azonban nem fordithaté meg: , az erkolcsi értékek nem tar-
talmaznak esztétikai megtestesiilésiikre vonatkozé utalast.” 139 Az erkélesi
érzék és a szépérzék kozotti kapcsolat egyirdnyusdga azonban nem jelent
problémat Scruton szdmdra. Val6jaban ez a miivészi szabadsag biztositéka:
hogy nincs kotelezd és determindlt kapcsolat az erkolcesi értékek és az
esztétikai vélasztds kozott.

Scruton azonban nem zarkézik el attol, hogy legaldbb két alland6 vo-
ndséat azonositsa a ,felhalmozott kritikai itéletekb6l” felépiil$ épitészeti
eszménynek.!3! Ezakét elem a diszparkany és ahomlokzat. A diszparkany
avizszintes hangsuilyok kialakitdsanak és a szogek kiemelésének épitészeti
eszkoze; a puszta felilet feloltoztetésére szolgdl az épitész kezében. Disz-
parkdnyok nélkil nagyon nehéz értelmesen tagolni az épiilet feltletét.
Hasonloképpen ahomlokzat nemcsak a belsé tér kiilsé, nyilvanos kifejezé-
sét segiti, hanem az épiilet alapeszméjét is kozvetiti. A homlokzat val6jdban
az épiilet arca, két értelemben is. Els6sorban karaktert kolcsonoz az épi-
letnek, értelmes egésszé egyesitve annak részleteit. Mdsodsorban ez az
épiilet nyilvanos oldala, amely azéltal teljesiti kozosségi feladatat, hogy
maga is részt vesz az utca vagy a tér, az emberi telepiilés kozteriiletének
alakitdsdban. A diszparkdnyok és a homlokzat révén tud az épiilet meg-
felel6enilleszkedni térben ésid8ben a kdrnyezetébe. Scruton elfogadja az

130 SCRUTON 1979: 253.
131 SCRUTON 1979: 253.
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okori gorogok bolcsességét, ahogy azt Sir Denys Lasdun megfogalmazta:
a sikeres épitészet feltétele, hogy ,id6hoz, helyhez és emberekhez és a
vilagban val6 otthonossdg érzéséhez” kotodik. 132

A klasszikus épitészeti nyelvvdltozat (classical vernacular):
Epitészeti elvek a nihilizmus kordban (1994)

Erdemes 6sszehasonlitani Scruton épitészetrdl sz616 két kotetét. A szerzd
dltal ezekben kifejtett nézetek 15 év kiilonbséggel jelentek meg, igy nem is
csoda, hogy eltérnek egymdstol. Az épitészet esztétikdja a fiatalember muve,
mig A klasszikus épitészeti nyelvvdltozat az érett szerz6é, aki mind a maga
erdsségeivel, mind hidnyossdgaival vildgosabban tisztiban van. Mig az
elsé kotetet kezdettdl fogva monografidnak szdnta, a masodik célkittizései
szerényebbek: ez csupdn esszégyujtemény egymdssal lazdn 6sszefiiggd kér-
désekr6l, amelyet az épitészet mint kozos téma tart Gssze, s persze Scruton
mulhatatlan szerelme e miivészeti g irdnt. Mire ezt a masodik kotetet
kiadta, sikeréhségét mar béven kielégithették olyan, id6kozben megjelent
miivei, mint: The Politics of Culture (A kultira politikdja, 1981), The Aesthetic
Understanding (Az esztétikai megértés, 1983), Philosopher on Dover Beach
(Filozéfus a doveri tengerparton, 1990). Valamiért mégis fontos volt sziméra
az épitészet témdja: szemlatomdst vissza akart térni hozzé, ezért gy(ijtogette
éveken 4t a vonatkozo révidebb irdsait, és szerkesztette aztan egybe Sket.
A klasszikus épitészeti nyelvvdltozat Gjdonsdga a kordbbi monogréfidhoz
képest, amelyben még pusztdn a sajat gondolataival kiizd, hogy most mér
inkdbb az olvasot igyekszik segiteni. A konyv cime mdr 6nmagéban is provo-
kécio: abenne szereplé két kifejezés latszolag ellentmond egymasnak, hiszen
— Carroll William Westfall épitészettorténész magyarazata alapjan — ,a hagyo-
many vezérli az épitészet regionalis nyelvét (vernacular), és a klasszikust is,
pedig e két fogalom az épiilettipusok spektrumanak ellentétes végpontjait
jelenti” 133 Mig az épitészet regiondlis nyelvvaltozatdnak (vernakuldrisnak)
kilonbo6z6 formdi léteznek, az eurdpai épitészetben a klasszikus mindig

132 LASDUN 1977. Idézi: SCRUTON 1979: 255. Scruton nem foglalkozik Lasdun sajit Nemzeti
Szinhdz-tervével, amely nem felel meg a fenti kévetelményeknek.
133 WESTFALL 2019.
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ugyanazt jelenti: az 6kori gorog és romai épitészetbdl dtemelt épitészeti
nyelvet és annak reneszénszait az eurdpai torténelem folyaman. Scruton
paradox médon azt javasolja, hogy a klasszikusra ugy tekintsiink, mint az
épitészet regiondlis nyelveinek egyik kiilonleges formajara.

A konyv alcime is sokatmondo. Scrutont harcias véleményvezér értel-
miségiként dllitja elénk, aki a konyv megjelenésének idejére mar feladta
egyetemi dlldsét, és ezzel egyiitt tudomdnyos karrierjét is, azok miatt az éles
ideolégiai dsszecsapdsok miatt, amelyekbe belekeveredett. Az Epitészeti
elvek a nihilizmus kordban cimvélasztdssal nem fogja vissza magat. Ismét
ellentétet dllit fel, egyrészt a jelen pillanat értéktelensége és tiressége jele-
nik meg benne, masrészt az épités elvszert, tehat értékvezérelt modja. Ha
van benne valami reményteli, az az, hogy a szerzé szerint tehdt a kultdra
hanyatlasa ellenére az épitészet teriiletén még mindiglehet elvekrél vitazni,
s6t meg is lehet védeni azokat.

A cim mellett a masik metatextusban megjelend utmutatds az olvasé
szdmara a Bevezetés, amely meglepSen rovid — bér az egész kotet is karcsu,
nem t6bb, mint 150 oldal. S ha figyelembe vessziik az illusztracioként hasz-
nalt ss képet is, akkor igazan nem lehet szdszdtyarsaggal vadolni Scrutont.
Egyilyen tomor kétetben a bevezets, mégha csak hétoldalas is, kiillonleges
jelentéséget nyer. Ebben a szerz6 filozéfiai antropoldgidja tomor ismerte-
tését nyujtja, amellyel egyébként szdmos egyéb irdsiaban — tobbek kozott
az On Human Nature (Az emberi természetrdl) cim@ konyvében — szintén
foglalkozik majd. Abbol a feltételezésbdl indul ki, hogy az emberi tarsadal-
makat divatok, uralkodé trendek irdnyitjék. Scruton, a rendkiviil kritikus
esztéta nem tudja nem 6sszekapcsolni a modernista épitészet kritikajat a
hébort utdni vildg tervgazdasiganak csip8s birdlatéval: ugy tekint a két
jelenségre, mint amelyek megtestesitik a korszak kozpolitikdjat.

Akovetkezékben azokat az intézményi korilményeket irjale, amelyek az
dltala , épitészeti félrenevelésnek” nevezett oktatdsi gyakorlathoz vezetnek:
a hanyatlas szerinte az épitészmérnoki iskoldkban folyod, célt tévesztett ok-
tatds kovetkezménye. Scruton tigy vélte, hogy a modernizmusnak nem lett
volna ilyen nagy hatdsa épitett kornyezetiinkre, ha az épitészeket nem az
épitészeti iskolakban képezték volna ki. Amikor azonban tigy déntottek,
hogy akézmuives szakmdk korabbi muhelyei helyett az épitészeti iskolakba



AMUVESZET ES A KULTURA ELMELETE 209

koltoztetik a szakmai oktatdst, maga a tantervis megvéltozott. Ahelyett, hogy
az ill6 fogalma altal definidlt stilus és formanyelv elsajatitdsiban segitettek
volna, ezen iskoldk tandrai ugy dontottek, hogy a hallgatéknak elméletet
kell tanulniuk, mégpedig a modernizmus tanait. A kortars épitészek ezért
nincsenek tisztdban példaul a homlokzat szerepével, az utca mint koztér
jelentéségével vagy azzal, hogy az épiileteknek hogyan kell illeszkedniiik
avalds vagy eszmei koz6sség kornyezetébe. Nem tartjak tiszteletben a koz-
és a maganszféra kozotti killonbséget, amely a f6 vélasztovonal az épiiletek
két funkcionélis alaptipusa kozott. Célzatosan aldbecsiilik vagy félreértik
a diszités és a részletek természetét és jelentSségét. Ehelyett kiemelten
érvényesitik az ideologidt és az utépiat.

Scruton azonban nem elégedett meg csupdn azzal, hogy 4tfogé kritikat
fogalmazzon mega modernista épitészeti oktatdsrol. Ehelyett az volt a célja,
hogy valédi alapot nydjtson, amelyre az éltala preferalt klasszikus épitészeti
nyelvvaltozat, vagyis a klasszikus elvek mai alkalmazdsa felépiilhet. Olyan
filozofiai antropoldgiat vézol fel, amely csakugyan el6késziti a terepet az
épitészet szimdra. Az emberi természet két oldalét killonbozteti meg: a bio-
légiait és a szocidlisat. Az emberi természet biologiai meghatdrozottsagai
koziil a kovetkez8ket emeli ki: (1) elsésorban vizuélisan tdjékozédunk
avildgban; (2) felegyenesedve jérunk; és (3) a széls8séges id6jardsi ko-
rilmények miatt biztonsagos lakhelyet keresiink. Mindhdrom felsorolt
elem hatdssal van az épitészetre. Ugyanez igaz a racionalitdsra, az emberi
térsiassdg f6 forrasdra is. Szabad Iényekként az dltalunk felismert értékek és
kotelességek motivalnak. Erkolesi, esztétikai és valldsi kritériumaink vannak
acselekedetek és a gondolatok értékelésére. Ezek a forrdsai az itéleteinknek,
s ezekre épitve itélkeznek masok s felettiink. Tevékenységeink keresztezik
egymast, koz0sséggé rantanak 6ssze minket. A kozosségnek stabilitasra és
folyamatos atalakuldsra egyarant sziiksége van ahhoz, hogy alkalmazkodni
tudjon a folyamatosan véltozé kérnyezetiinkhoz. Igy hozunk létre egyiitt
kozos értékrendet.

Scruton az emberi természet e két forrdsdbol alakitja ki épitészeti esz-
tétikdjanak f6 épitékoveit. A kiinduldpont a szépérzék, amely segit az
esztétikai értékek keresésében és értékelésében, elsdsorban a vizudlis, de
azimaginativ térben is. Lehet6vé teszi szimunkra, hogy bizonyos formakat
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és anyagokat elfogadjunk, mig mdsokat elutasitsunk, ami a jellegzetesen
emberi, a dizdjn és a rend esztétikdja dltal meghatdrozott kornyezet létre-
hozésdhoz vezet. Az ember olyan targyakat hoz létre, amelyek célja, hogy
jelentést és esztétikai mindséget hordozzanak, és a szem, az elme és alélek
szdmadra is az 6rom forrdsai legyenek. Az épit6 képes olyan épiileteket
alkotni, amelyek 6nmagaért is tanulmdanyozdsra érdemesek, méghozza
azzal a szemlél6déssel, amely gyonyoriiséget taldl az emberi racionalitisban.
A hagyomdnyos oktatdsi folyamatban az épiiletek esztétikai értékelését is
igy gyakoroljuk, mikozben elsajétitjuk ,az izlést, az itéloképességet és a
kritikat”13* Az épitészek tevékenysége, a varoson beliili kozos lakdhely
mindig is kozosségi mérlegelés és vita tirgya volt és maradt.

Az épitészetnek ez akozosségi aspektusa, amely megkiilonboztetia tobbi
miivészettdl, visszatérd téma akotetbe foglalt esszékben. Ez a szempont fedi
fel az épitészet mint miivészeti 4g és a politika, kiilondsen a varos politikdja
kozotti kapcesolatot. Ezen allitasunk aldtdmasztasara a kovetkez6kben két
esszére dsszpontositunk, amelyekben a szerz6 kozvetleniil sszekapcsolja
épitészet irdnti érdekl6dését a varospolitika iranti kivancsisagaval.

A Public Space and the Classical Vernacular (A nyilvdnos tér és a klasszikus
épitészeti tdjnyelv) 1984-ben jelent meg eldszér. Kiindulépontja maga a kéztér
fogalma, beleértve a nyilvinossdg, vagyis a ,koz” meghatdrozdsat. Ahhoz,
hogy megértsiik a nyilvinossig fogalmat, meg kell vizsgdlnunk ellentétét,
a maganszférat is. Amikor ez utobbirdl beszélink, olyan emberi kapcsola-
tokra utalunk, amelyek intimek, és egyszersmind 6nkénteleniil is fenndll6
kotelezettségeket jelentenek a kortilottiink 1év6 sziik kor, leggyakrabban
csalddunk, szeretteink irdnt. A magénélet dltaldban azt jelenti, hogy az em-
ber sajat komfortzéndja fedezékébe huzddik, ahol biztonsigban érezheti
magat. Ezzel szemben a nyilvinossigban valé megjelenés azt jelenti, hogy
kilépiink komfortzonankbol egy olyan teriiletre, ahol figyelembe kell ven-
niink a szdmunkra ismeretlen emberek rank irdnyul6 figyelmét és veliink
kapcsolatos viselkedését is, akiket rdaddsul adott esetben nehezen felfoghat6
inditékok mozgatnak, és akiknek cselekvéseihez és gondolkoddsmédjahoz
rugalmasan kell alkalmazkodnunk. Mig a privat szféra a csaldddal, a minket

134 SCRUTON 1994: XVii.
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kozvetleniil kriilvevd hdztartassal (oikosz) azonosithaté, addig a hegelianus

értelemben vett nyilvdnos szféra nem mds, mint a civil, avagy polgdri tirsa-
dalom (biirgerliche Gesellschaft) vilaga.'3s Amikor érvényesiilni szeretnénk
a kozszféraban, killonbséget kell tenniink azok kozott, akik szemlatomadst
tdmogatjak torekvéseinket, és azok kozott, akik ellenzik azokat.36 Scruton

a csaladot a pietas, a tisztelet, a szeretet és az engedelmesség emberi viszo-
nyaival hozza 6sszefiiggésbe, mig a polgari tirsadalomra a szabad valasztas

és a szerz6déses megallapodds jellemzé. Mig a magénszféra alapvetéen

olyan vilagot alkot, amely ismer§s és ezért kedves az egyén szdmadra, addig
a kozszféra ismeretlen. Ez utébbiban a kiindulépont a bizalom hiénya,
amelyet olyan szerzédésekkel kell megteremteni, amelyekhez ragaszkodunk,
és amelyeket az intézmények szavatolnak. E szerzédések legfontosabb és

legerésebb garancidja maga az éllam, amely a Hobbes altal a Leviatdnban

telallitott modell szerint azért jott létre, hogy a békét biztositsa, és feloldja

a konfliktusokat a kozszféra résztvevéi kozott. A jol miikods dllamban a

kormdnyzat célja az igazsdgossag, az emberek kozotti tisztességes meg-
allapoddsok biztositasa, amely a kolcsonos megbecsiilés kovetelményeit

érvényesiti. Ezzel 6sszeftiggésben Kant egyik, altala igen kedvelt gondo-
latdra tdimaszkodik Scruton: eszerint a tdrsadalomban megvan az az igény,
hogy a mésikat ne csak eszkoznek tekintsiik sajat szandékaink eléréséhez,
hanem 6ncélnak is.

Azigazsigossagnak vannak ugyan intézményes garancidiis, de az 6koriak
ugy tartottdk, hogy nagymértékben fiigg az egyén erényességétélis. Scruton
isutal ajolmikodé szerz6dések egyéni 6sszetevdire is: arra, amit ,,jo modor-
nak” vagy ,udvariassdgnak” (civility) nevez, és ami ,.a polgari tirsadalom
uralkod¢ erényének — a személyek egymds irdnti tisztelete erényének — for-
malizalt kifejezése” 137 Ugylatja, hogy udvariassig és j6 modor nélkiil nincs
esély fenntarthat6 civil tarsadalomra. Az épitészet fontos szerepet jatszhat
az udvariassag — gyakran az idealizélt brit kulturéhoz tarsitott — erényének
megteremtésében és erdsitésében.

135 Mint mar emlitettem, Hegel Jogfilozdfidja meghatérozé hatéssal volt Scruton gondolkodasara.

136 Scruton megkiilonboztetésérdl esziinkbe juthat a Carl Schmitt-i barat-ellenség fogalmi
ellentétpar.

137 SCRUTON 1994: 29.
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Scruton azt dllitja, hogy a magan- és a kozsztéra kozotti killonbségtétel
politikai jellegu, az épitészet viszont a legnyilvinval6bb médja annak, hogy
fizikailag elvalasszuk a maganszférat a kozszfératol. Ennek kapcsin még
Ruskinra is utal, aki The Seven Lamps of Architecture (Az épitészet hét limpdsa,
1849) cimi mtivében az épitészetet alegpolitikusabb mivészetnek nevezte.

A Koztér és a klasszikus épitészeti nyelvvdltozat (Public Space and the
Classical Vernacular) cimt esszének a cimében is fontos a tér fogalma. Eb-
ben az 6sszefiiggésben az épitészeti teret a geometria dltal meghatdrozott
fizikai tértd], illetve a fenomenoldgia témajét képezd, az emberhez tartozé
személyes tértél killonbozteti meg szerzénk. Az épitészetben a teret az

»észlelt hatdrok” hatdrozzdk meg, vagyis az emberi kéz altal épitett falak,
amelyek az egyéni tulajdonos vagy az adott emberi kozosség egésze dltal
birtokolt teriiletet kijelolik. A tanulmdny nem a templom, a véroshdza, a
piac vagy a tér (square) jelenségét vizsgalja, hanem az utcara Ssszpontosit.
Az utca jelentésének meghatdrozasat lehet6vé tevé ellentétes fogalom a
park, a modernisték kedvenc kiilsé tere. Jane Jacobsra hivatkozva Scruton
azt allitja, hogy amikor a modernistak a parkot tekintették a nyilvinossag
paradigmajanak, megfeledkeztek a vérosi kozterek elsédleges formdjardl,
az utcarol.138 | Az utca a legfontosabb a nyitott kozteriiletek koziil, és az
utca megépitésének feladata a legfontosabb, amellyel barmely tervezé
szembesiilhet.”13% Az épitész érdeklédésének az utcdrdl a parkra valé at-
helyezédésével egyiitt jér a politikitol valé elforduldsa, amely egyben a
nyilvinossagtél valé eltavolodast is jelenti. Erdekes médon Scruton az
utca fontossdgdnak fel- és elismerését az Okoriaknak tulajdonitja. Az altala
emlitett példdk gorog poliszok voltak: Epheszosz és Pergé; végsé soron
meégis abban taldlja meg a j6 modor val6di kifejez6dését, ahogy a romaiak
kialakitjak utcdikat. Torekvésiik Iényege az volt, hogy a polgdri erényekre
tdmaszkodva harmoénidt teremtettek a koz- és a maganélet kozott.

Amikor arrél beszél, hogy az utca hogyan tudja egyensulyban tartani
a kiils6 és a bels6 teret a nyildszdrdk és a homlokzat révén, Scruton mér a
modern épitészettel foglalkozik. Hayeknek a spontan rendrél mint a virdgzé
tarsadalom egyik f6 vivmanyardl sz6l6 ismert gondolataira hivatkozik, illetve

John Gray Hayek-értelmezésére utal, amelyrél egy évvel korabban mérirta

138 JACOBS 1961.
139 SCRUTON 1994: 32.
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Salisbury Review-ban. E szerint a tarsadalom egyfajta , hallgatolagos tuddssal”
rendelkezik, amely els6dleges jelentdségii a varos épitészeti mindségének
értékelése szempontjabol.14° A tirsadalom spontin rendje tagjai gyakorlati
tuddsanak szandékolatlan eredménye, beleértve készségeiket és mds szellemi
és erkolcsi erényeiket is. Scrutonnak még Hayek spontan rendrél alkotott
elképzelésébe is sikeriil az arisztotelidnus elemet belecsempésznie. Arisz-
totelész volt ugyanis az, aki hangstlyozta a gyakorlati tudas (phronészisz)
szerepét a polisz zavartalan mikodése szempontjabol. Scruton a gyakor-
lati és az elméleti tuddsnak a Nikomakhoszi etika V1. konyvében szereplé
megkiilonboztetését a hétkoznapi tapasztalatnak az elvont elvek szerinti
tervezéssel valé szembedllitdsa soran hasznalja fel. Hayek {6 hivatkozasi
alapja a piac volt, mint olyan tdrsadalmi intézmény, amely képes spontin
rendet teremteni, de amely maga sohasem kdzpontositott raciondlis tervezés
eredménye. Ebben a Hayek-értelmezésben persze Oakeshott Scrutonra tett
hatdsa is érzékelhetd, hiszen Oakeshott kiemelten birdlta a 20. szdzad bii-
rokratikus, ideologikus, a dolog természetét sokszor figyelmen kiviil hagyo
észjarasat. Scruton azonban itt nem emliti név szerint Oakeshottot. Ehelyett
az el6itélet burke-i apoldgidjéra hivatkozik ihletéjeként ebben a kérdésben.
Abiciklizés — Hayek és Oakeshott dltal is hasznalt — példajéval szemlélteti
a gondolkodo azt a killonbséget, amely a reflexiét nem igénylé gyakorlati
tudds és a gyakorlati végrehajtast nem feltétleniil segitd elméleti tudds kozott
fesziil. A biciklizést proba-szerencse mddszerrel sajétitjuk el, példat kovetve:
ami a legfontosabb, a testiinket arra kondicionaljuk, hogy megtartsuk
az egyensulyt. Ezzel szemben az egyensuly fizikdjanak elméleti ismerete
szitkségtelen a kerékpdrozashoz, de abban segithet, hogy jobb kerékpdrt
alkossunk, olyat, amelyet konnyebb irdnyitani, vagy amely gyorsabb, és ezért
jobban hasznélhaté példdul egy versenyen. Scruton azonban nem éllitja
szembe a tudds e két formajit oncéluan, hanem arra hivja fel a figyelmet,
hogy akett6 nagyon is jol egyiittmtikodhet. Ismét az antik Epheszoszra és
Pergére hivatkozva a tudatos tervezéi térekvés nyomait is felfedezni véli
azokban. Szerinte nem 6nmagéban a tervezés kontraproduktiv, hanem csak
az a tervezdi mentalitds, amely elvont elvekbélindul ki, és ezek megvaldsi-
tasdra torekszik, fiiggetleniil att6l, hogy milyen drat kell érte fizetni. Ezen a

140 A hallgatdlagos tudés” kifejezés Poldnyi Mihélytol szarmazik, tobbek kozott a Personal Know-
ledge (1958) (magyarul POLANYI1994) és a The Tacit Dimension (1966) cimt munkajabol.
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ponton taldn épp Eliotra gondolt, aki A kultiira meghatdrozdsa cimt hires
irdsdban arra figyelmeztet, hogy ,,amit mindenképpen el kell kertilniink,
az éppen az univerzdlis tervezés; mindenképpen tisztdzni kell a tervezhetd
dolgok korlatait” 14!

Aviros fejlesztése soran érdemes figyelembe venni az életiinket irdnyit6
gyakorlati tudds sugalmazasait s, s a tervezének nem szabad engednie annak
a g6gos hitnek, hogy 6 jobban tudja, mi a j6 alakosoknak, mint 6k maguk.

Azt, hogy mi a fontos az adott kozosség és tagjai szdmadra, nem konnyt
kiviilr6l meghatdrozni; épp ezért a tervezdk sulyos hibdkat kovethetnek el,
amikor mindenképpen ragaszkodnak a terveik éltal szolgalt céljaikhoz.
Az épiiletek homlokzata vagy a véros utcdi nemcsak funkcionalisak, abban
az értelemben, hogylehet6vé teszik a célzott tevékenységek végzését, hanem
6nmagukban is értékesek. Egy utca nemcsak azért van, hogy az emberek
A pontbdl B pontba jussanak, hanem 6nmagaért is élvezhetik az utcaban
lakok, dolgozok vagy az adott varosrészbe latogatok.

Az utca kialakitdsa segitheti az egyént abban, hogy otthon érezze ma-
gat, s6t hozzdjarulhat identitdsa megerdsitéséhez is. Scruton, mint lattuk,
tisztdban volt annak a helynek a jelent6ségével, amelyhez hozzdszoktunk,
illetve kotédiink. Kordbban mar emlitettem az oikophilidt, vagyis az otthon
szeretetérdl alkotott fogalmaét. Ez a szeretet nemcsak a helynek, hanem az
ott él6 embereknek is sz0l. Az egymashoz kozel é16 embereket ugyanis 1at-
hatatlan kotelék fiizi egymaéshoz: egyazon emlékezethorizonton osztoznak,
és mindannyian ugyanabban a torténetben jatszanak szerepet.

Scruton folyamatosan hangsulyozza a hatarok jelent6ségét az otthon
érzésével kapcsolatban. Meglatasa szerint a falak és a homlokzatok teremtik
megazt a teret, amelyben otthon érezzitk magunkat: , A klasszikus épitészeti
idiéma tokéletesen végrehajtja a civilizalt hatarok kijel 61ését.” 142 A hivatko-
zott el6d ismét Eliot, aki szintén ugy érezte, hogy a helyek meghatdroznak
bennitinket, abban az értelemben, hogy kijel6lik tarsas [étiink letelepedett
formajanak kereteit. Persze Eliot esete némiképp rendkiviili: bér tradicio-
nalistdnak vallotta magat, val6jaban eléggé messze koltozott sziil6helyétol,
amikor Amerikdbol attelepiilt Anglidba. Ez azonban magyarézhat6 azzal

141 ELIOT 2003: 27.
142 SCRUTON 1994: 37.
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a ténnyel, hogy az amerikai angol kulttra forrdsa a brit kultara volt. Ezt az
Osszefiiggést tarja fel az amerikai és a brit kultura kozott Russell Kirk konyve,
amelynek cime: Amerika brit kultirdja.

Ahhoz, hogy otthonosan érezzitk magunkat, baratsagosan és emberien
kell kialakitani az éptiletek falait. A homlokzat nem mas, mint éppenilyen
baratsagossd és emberivé alakitott fal. Scruton sajat londoni utcdja leirdsé-
ban ,udvariasan egymds mellett sorakozé homlokzatokrol” beszél. 143 A jol
megszabott hatdrokrol adott leirdsaban megerdsiti azt a gondolatot, hogy
a hatarok olyan tereket segitenek létrehozni, amelyekben biztonsdgban
és otthonosan érezhetjitk magunkat. Felidézi a bekerités gondolatét is: a
védhetd tertiletét, amely emberi léptékd, és amelyet lakoi ellenérzés alatt
tudnak tartani. Amikor arrél beszél, hogy utcéjanak zart terei ,udvariasan”
viszonyulnak egymashoz, leckét ad abbdl, mit jelent a polgdrsag. , A stilus
udvariassiga [ ... ] folyamatosan emlékeztet a tdrsadalom eszményi éllapo-
tara, amelyben az emberek egyiittmikodésre torekszenek, és amelyben a
parancsolds helyét a tarsalgas veszi 4t.” 144 Itt is parhuzamot von tehdt az
épitészet rendje és a tarsadalmi kotelékek kozott. Es ismét Oakeshott-tol
kolesonoz, akinek a ,tarsalgds” volt a kedvenc szava az emberi kozosségben
kivanatos taldlkozas leirdsdra az agresszi6 és az er6szak megnyilvdnuldsai
helyett. A klasszikus épitészetre jellemz6 faltipus, a maga mércéivel és
normadival, megtanithatja az embereket arra, hogy miként éljenek egymads
mellett, mivelhogy ,emberi arinyu, biztonsdgos, és arra emlékezteti a jaro-
kelét, hogy nincs egyediil, hanem az emberi talalkozasok viligaban mozog,
ahol meg kell felelnie az 6t vezet6 fal udvarias modoranak”. 14 A filozéfus
itt ismét az épitészet és a kozosség erkolesi szokdsai kozotti kapcesolatra
hivja fel a figyelmet.

Akoétet egy masik esszéje, amely szintén a politika és az épitészet kdlcson-
hatdsarol szol, és amely az Architecture and the Polis (Az épitészet és a polisz)
cimet viseli, szimozott bekezdésekbdl all, mintha kidltviny vagy jogi
normaszoveg lenne. Akidltviny a modernista épitészet és képz6muivészet
sajatos irasmoddja: célja mértékaddan 6sszefoglalni a téméval kapcsolatos

143 SCRUTON 1994: 38.
144 SCRUTON 1994: 39.
145 SCRUTON 1994: 39.
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alapigazsagokat. Scruton irdsa az emberi letelepedés torténetét meséli
el. Mindahdnyszor a lakozds sz6 felbukkan, d6lt bettivel szedi, a szonak
tulajdonitott sajitos értelemre — és a heideggeri kolcsonzésre — utalva.
Heidegger szdmdra az egyén — vagy akar a kozosség — térbelisége kulcs-
fontossagu. A lakozas mar a Lét és idében is foglalkoztatja a némethoni
mestert, de még nagyobb figyelmet kap a késébbi nagy hatasu sz6vegben,
az Epités, lak(0z)ds, gondolkodds (1954) cimiiben. Ez a létezésnek arra a
sajatos aspektusdra utal, amely az otthonhoz, a helyhez kot minket. 14
A lakozas a letelepedés kozosségi aktusdnak eredménye, és az erre a célra
kivélasztott helynek kiilonleges jelentsége van: azt ugyanis az adott nép
szent helynek tekinti. Scruton ezzel 6sszefiiggésben Durkheimre hivatkozik,
de akér Fustel de Coulanges Az antik vdrosdllam (1864) cim miivére is
gondolhat. Fustel de Coulanges ugyanis kifejezetten a valldst és a kultuszt
tekintette a gorog-rémai intézményépitd szemlélet forrasanak. Scruton
aztis hangsulyozza, hogy aletelepiilt nép valldsos jelentéséget tulajdonit a
vélasztott helynek, és szent épiileteket fog emelni a kézpontjiban: vagyis a
letelepedett nép els6 épitési formdja szakralis lesz. Ahhoz, hogy a kozosség
nyugodt életet éljen, és megteremtse a fejlodés lehetSségét, viligossa kell
tennie irdnyadé normdit is, hogy mind tagjai, mind a kdzosség vendégei
megismerhessék azokat. Ezért az egyiitt é16 emberek megalkotjdk sajat
torvényeiket. Scruton felidézi itt, hogy Mdzes a Sinai-hegyen nemcsak
a tizparancsolatot, népe alapveté torvényeit veszi at IstentSl, hanem egy
felépitendd templom tervét is.

Ahogyan a valldsi kultusz nyilvdnos épiiletei az isteneket védelmezték,
ugyanugy tekintették a magdnhdzakat a csalddokban é16 egyének leg-
f6bb védébastydjanak. A torvény elSirta Isten imddatdt, de ugyanugy az
egyén magénéletének védelmét is. A személy fogalma a zsid6-keresztény
gondolkoddsban ,a torvény édltal megszentelt emberi élet” 6sz6vetségi
felfogasihoz kapcsolodik.147

Scruton kiilonleges jelentdséget tulajdonit annak, hogy a templom nem
egyszertien elkeritett teriilet (enclosure), hanem sajitos korzet (precinct). Bz
utébbi a hatar olyan forméja, amely 4tjérhaté. Isten ugyanis nyitva hagy(at)ja

146 L4sd WHEELER 2020.
147 SCRUTON 1994: 106.
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az épiiletet, hogy az ijonnan érkezék csatlakozhassanak a k6z6sséghez; mi
tobb akozosség Uj tagjaiként el is vérjak télik, hogy belépjenek az épiiletbe,
hogy elvégezzék a megfelel6 kultikus cselekményeket, kifejezzék a helyi
istenek iranti tiszteletitket. Ezen tdl taldlhaté a templom belsé része, a
belsé szentély, ahovd viszont csak azok l1éphetnek be, akiknek a vallasi szer-
tartasokban valamilyen kiilonleges szerepiik van, legfontosabb feladatuk
az Isten tiszteletére felajanlott dldozat bemutatdsa.

Az épiilet dtjarhatosagat épitészeti eszkozokkel is egyértelmiivé teszik.
Atemplom oszlopokbdl, oszlopcsarnokbdl éslépcsékbdl dll. Ezek koziil az
oszlopok alegfontosabbak: ezek hordozzak az épiilet tetdszerkezetét. E fon-
tos feladatuk zavartalan ellatasahoz fiigg6legesen dllnak; ebbél ad6ddan az
dll6 emberekhez hasonlithatok, de egyben utjelz6kis Istenhez. Az oszlopnak
ez az emberszerd, ugyanakkor Istent szolgalo jellege vezetett a szobor meg-
sziiletéséhez, amely a szakrélis épitészet fontos része, késébb azonban 6nalld
létmddra tett szert azdltal, hogy a kozterek diszitésére szolgalt, torténetet
és szimbolikus jelentést kolcsonzott azoknak. Ahogy a felegyenesedett
emberi testnek, az oszlopoknak is van bizonyos tartdsuk, kiilonbozé részeik
pedig eltérd funkcidkat toltenek be. Ezek a részek egymashoz viszonyitva
alakitjak ki az oszlop bels6 ardnyait. Végiil az oszlop nemcsak az a ké, mint
nyersanyag, amelybdl késziilt, hanem a kébél kialakitott forma is, amely a
feliilet finom kidolgozasa révén képes befogadni a fényt is, de 6ndrnyékkal
érzékelteti hdromdimenzids térbeli alakjat is.

Az oszlopok sorban éllnak, oszlopcsarnokot alkotva alépcsézetes talapza-
ton. Az oszlopcsarnok épitése kiils6 fal helyett atjarhato épiiletet eredményez.
A koz6sség tagjai az oszlopcsarnokon keresztiil [éphetnek az épiiletbe, a
lépcsétkovetve. Ezeka gradicsok arra szolgdlnak, hogy a polgart magasabbra,
ahétkoznapi élet sikja folé emeljék. Atjdrhatsiga révén a templom a véros
szerves részévé vélik: Istene — miként Scruton fogalmaz — ,a polgérség egye-
temes istensége”.}*8 Az oszlopok, az oszlopcsarnok és alépcsdsor épitészeti
elemei az otthonossdg érzetét keltik a templomba érkezékben: a templom
1éptéke az emberi alakhoz igazodik. A templom épitészeti formdjinak ez
az emberi léptéke biztositja, hogy mind az istenek, mind az emberek ugy

148 SCRUTON 1994: 107.
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érezzék: a templom hozzdjuk idomul. A gérég templom lokalis istensége
kozvetit a kozosség és az isteni szféra kozott. Ez a helyi istenség ,az igazsd-
gossdg és ajog istene”, ,aki torvényt, békét és egyezséget hoz” 140

A gorog templom tehdt nem csupdn szent hely, hanem a véros istenének
lakohelye is. Kifejezi és testi mivoltdban meg s jeleniti a telepiilést, a kozos-
ség egészét szolgdlo kozjo. Formaja a harmonia harom killonbo6z6 rétegét
olti magara: a kozosség és istenei kozotti 6sszhangot, a jog és a politika
egymashoz illeszkedését az isteni oltalom alatt, valamint az egész épiilet
vizudlis 6sszecsengését, amelyet pars pro toto az oszlop a sztiilobatésszel
és az architrdvval egyiitt fejez ki.15° A templom tehét a varos kiillonb6z6
dimenzidit egyesiti. Egyszerre a valldsi szertartdsok helyszine és politikai-
jogi entitas, de f6ldrajzi hely is, amely otthont ad az egész kozosségnek és
isteneinek a sajdtos esztétikai tulajdonsdgokkal rendelkezé fizikai kérnye-
zetben. Ebben az értelemben a valldsi célokat szolgald kozépiilet tobb, mint
egyszerl funkciondlis egység; sajat esztétikai mércével is rendelkeznie
kell. A templom a kozosség jogi és vallasi meggy6z6déseinek nyilvanos
felmutatdsa. Legfontosabb jellemz6je az oszlopok rendje, amely megnyitja
a teret a k6zosség minden tagja el6tt. A templomot azért épitették, hogy
megjelenitse a vallds maradandsagat, sét az 6rokkévalosigot, amely a
kozosség politikai életét meghatdrozo kairotikus pillanatok mindenkori
ellenpontja. Az épitész azonban egészen kiilonb6z6 célokra is alkalmazhatja
aklasszikus rendet, hiszen az egyben szemet gyonyorkodtetéen adaptélhato
épitészeti eszkoz is, amellyel az épiilettervezés alapvetd problémadi oldhatok
meg. Az 6kori Rémdban az oszlop mds-mads szerepet jatszott a killonb6z6
épiilettipusokban, beleértve a valldsi ritus helyszineit, a nyilvdnos — politikai,
katonai-védelmi, szorakoztato és kereskedelmi — tevékenységek fedett vagy
nyitott tereit, valamint a magdnhazakat. Az oszlopok rendje lehet6vé tette,
hogy az épiilet kolcsonhatdsba lépjen azokkal, akik szamara épiilt, mds szdval
az épitészeti formdk elkezdhettek jelentést hordozni, ahogyan arra alithat6
és a lathaton tuli harméniajat kifejezé ,érzékeltetett rend” fogalma utal.
A mintakonyv nemcsak az épit6, hanem a megépiilt épiilettel szembesiil4
eszkozévé vélt — olyan sz6tarrd, amelyet az épitd és az épiiletet szemléld

149 SCRUTON 1994: 107.
150 SCRUTON 1994: 107-108.
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egyarant arra hasznalhatott, hogy értelmet adjon, kodolja és dekodolja
egyes részletei jelentéseit. Mint arrdl mdr sz6 esett, Scruton kedvenc jelei
ebbdl ajelnyelvbél az épiilet kifejez6 funkcidit biztosité homlokzattagold
diszparkdnyok és szegélyek.

A filozofus ékesszoldan bizonyitja a klasszikus gorég-romai templom
kézponti helyét az épitészettorténetben. Akozépkor gotikus katedralisinak
el6képeként szolgdlt, amely kivezeti az embert a mindennapi tapasztalat
vilagdbol, hogy lelkét a metafizikai és természetfeletti elvonatkoztatas te-
rébe emelje. Mi tobb, az is torténeti tény, hogy a templomépitészet elemeit
maganhdzakban is alkalmazték, ahol az érzékeltetett rend eszméje hozzajarul
ahhoz, hogy a funkciondlis épiilet igazdn otthonossa véljon, lehet6vé téve,
hogy a maganszférink mélté egyiittlétet biztositson a csalddtagok és vendé-
geik szdmdra. A mintakonyv jeleinek nyelvezete az épitéket és a lakosokat
egyarant az udvariassdg, a jé modor és a tisztesség tarsadalmi-politikai
erényeire kivinta rdvezetni.!S!

Bér mind a kozépkori keresztény templom, mind a kézépkori viros
kozonséges lakohdza megdrizte a klasszikus templom bizonyos épitészeti
elemeit, egyik sem tekinthet az eurépai épitészeti koznyelv olyan kozponti
elemének, mint amilyen a templom volt az 6kori poliszban. Az egyén ott-
hona azért épiil, hogy megfelel§ ardnyai dltal is lehetévé tegye a polgar és
csaladtagjai szdmdra, hogy akozosség tagjaiként értelmes életet éljenek. Ha
az alkalmazott épitészeti megolddsokban a miivészi értelemben erds meg-
olddsokat taladagoljék, mint a gotikus katedrélisok, vagy elhanyagoljik, mint
amodernista funkcionalis épiiletek esetében, akkor az épitészet elhibdzza
céljat. Scruton szerint mindkét széls6ségbdl hidnyzik az emberi lépték, és
ezértaz épiilet nem tudja megfeleléen betélteni azt a feladatat, hogy 6ssze-
kosse a csaldd tagjait egymassal, vagy akozosséget a szakrélissal. Ha pedig az
érzékeltetett rendet a feje tetejére dllitjak, az épitészeti forma nem szolgilja
a telepiilés céljait. E két lehetséges hiba koziil a szentségtorés modernista
botranya a pusztitobb, mivel mértékvesztett életmddot eredményezhet. Dea
Pugin altal javasolt megoldas, hogy a gotikus katedralis eszméit tiltessiik at
amagénépiiletek formanyelvébe, ugyanolyan arinytévesztés. Az dtlet puszta

151 SCRUTON 1994: 109.



220 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

szeszély, mivel egy magasztos stilust tévesen haszndl fel hétkoznapi célokra.

Val6jdban Scruton szerint akét széls6ség ossze is kapcsolodik: a19. szézadi
neogotikus stilus ardnytalanséga és elhangoltsdga tette lehet6vé, hogy a
modernitds elveszitse kapcsolatat a szenttel, és lerombolja az egyiittélés
kiegyensulyozott épitett kereteit. Scruton fogalmilag megkiilonbozteti a
kollektivitdst és a kozosséget: mig az els6 kifejezés arész és az egész kozotti
szervetlen kapcsolatra utal, addig a masodik az egyén és az 6 privat, valamint
nyilvanos kozosségei — csalddja, varosa és valldsa — kozotti kiegyensulyozott
kapcsolatot jelenti.

Az épitészet és a politika kapcsolatanak fenti két példdja utdn nézzik
meg, hogyan mutat be Scruton egy-egy konkrét mtivészt, illetve épitészt
és gondolkodét! A modern mesterek, épitészek és épitészetteoretikusok
targyaldsa mellett Scruton kiilon esszét szentelt Leon Battista Albertinek,
ahumanista épitésznek és épitészeti gondolkoddnak is. Alberti épitészeti
elképzeléseit antik mintdkat kovetd irdsaiban fejtette ki, amelyeket Cicero
retorikai eszméi ihlették, de kdzvetlen hatdssal volt ré az 6kori romai épité-
szeti gondolkod¢, Vitruvius is. Humanista szemlélete 6sztonozte arra, hogy
irjon az épitészetrdl, mikozben gyakorlé épitész volt, aki Mantovdban két
templomot is tervezett. Ezekben a munkdiban nemcsak olyan technikai
kérdésekkel foglalkozott, mint az épiilet egyes részeinek épitési modja és
sorrendje, hanem épitészeten tuliakkal is: példaul azzal, hogy miként kel-
lene éIniink.'S2 Az dltala mavelt humanista diskurzus érintette ugyanis a
mérnoki tudomanyok mellett az esztétikit és az erkolesfilozofiat is. Ezért
a brit filoz6fus szdmara igazi kihivas egy ilyen gondolkodé bemutatdsa a
kortars olvasénak. Scruton tanulménya Alberti miivészi felfogdsat épitészeti/
elméleti szotaranak legfontosabbnak vélt kifejezéseivel kivanja jellemezni.S3
Modszere kicsiben a német eszmetorténészek altal gyakorolt fogalom-
torténetre, példéul a Koselleck-féle Geschichtliche Grundbegriffe (Torténeti
alapfogalmak) lexikonéra emlékeztet.

Scrutont azonban nem a multbéli gondolkodas elmesélésének modszer-
tana érdekli elsésorban. Inkabb annak jelentéségére kivan rimutatni, hogya
humanista kontextusban az épités megfelel6 modjanak kifejtése szitkségessé

152 SCRUTON 1994: 86.
153 Alberti értekezésének fogalmait tudomdnyos igénnyel gytijti egybe: LGCKE 1975-1979.
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tette a helyes életmdd kérdésének targyaldsit is. Ezért az a célja, hogy tul-
lépjen Alberti munkdssdganak szigorian miivészettorténeti megkozelitésén,
és intellektudlis teljesitményének teljes spektrumat vizsgalja. Ehhez hasz-
ndlja fel sz6kincsének filozéfiai elemzését.

A filozéfus Scruton azt is igyekszik kimutatni, hogy Alberti szépség-
fogalmanak egyszert azonositdsa a matematikai aranyossdggal félrevezetd.
Finoman érzékelteti, hogy Alberti miként kozelitette meg az ardnyok prob-
1émdjat. Székincsét elemezve ugyanis rogton kideriil, hogy a reneszansz
mester egész sor kifejezést hasznalt az ardnyossagrol szolva, és ezek koziil
aleggyakrabban emlitett, a concinnitas valéjéban nem a legfontosabb.15*
A felhasznalt szavak listaja hosszt (aptus, commodus, decens, dignus, inte-
ger, numerus, proprius), de az elemek mindegyike osztozik a ,megfeleld”,
a ,mérték szerinti” és a ,helyes” jelentésen. !S5 Mds sz6val, amikor a
szépségrol gondolkodott, Alberti arra a kovetkeztetésre jutott, hogy amit
szépnek tartunk, azt akdr ,megfelelének” vagy ,illének” is nevezhetjiik.
Ezek a fogalmak nem helyettesithet6k egyszerti matematikai képletekkel,
hanem inkabb tgy kell értelmezni ezeket, mint amelyek meghatérozzak,
hogy mi az, ami vizudlisan értelmes és pozitiv értéktartalommal bir a
megfigyeld szdmdra. Ez a vizudlis elfogadhatdsdg az épiilet részleteinek
megfelel6 — Scrutonndl ,,alkalmas ésjelentdségteljes” — kivalasztdsatol és
elrendezésétdl fiiggott. Ertelmezésében a humanista akkor taldlja egy-egy
részlet megvalasztisit megfelel6nek, ha a valasztds eszméi kidlltak az id6
probéjat. A részletek megfelel§ szelekcidjanak olyan gondolkodasmodrol
kell tantiskodnia, amely nemcsak a felmeriil6 technikai problémaékkal,
hanem az emberi természettel is tisztdban van. Az épitész feladata, hogy a
szemnek tetszd részleteket vélassza ki, mikozben azt keresi, ami a racionalis
lények szdmdra egyszerre tinik helyesnek és kellemesnek. Mi, emberek,

,olyan lényekként ismerjitk magunkat, akik fennmaradnak”. Az épitész altal
vélasztott részletekben a ,szimbolikus megjelenését” is keressiik, mert tud-
juk, ,akiilyen megjelenésre torekszik, az egyuttal bizonyos életstilusra is
torekszik” 156 Azill§ és helyes cselekvés megvalasztésa gyakorlati, erkolcsi

154 SCRUTON 1994: 89.
155 SCRUTON 1994: 89.
156 SCRUTON 1994: 89.
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dontés. Mds szoval, az épités folyamdn hozott dontések nem egyszerti
funkcionalis vélasztdsok, hanem egyuttal esztétikai értékelés targydt is
képezik. Az épitész dontéseinek ez a masodik szempontja az, amiért az
esztétikai nevelés olyan fontos szerepet jétszik az épitészet humanista
megkozelitésében. Villalni az élethosszig tarté tanuldst maga is életre
52016 vélasztas. Ebbél a szempontbodl a szerz6 nagyra értékeli Alberti
gazdag kulturdlis t6kéjét, amelyet a kor legjobb iskoldiban, Padovéban
és Bologndban szerzett.

Scruton lelkesen rekonstrualja Alberti szépségdefinici6jit, miszerint a
szép ,azon részek dsszhangja (concinnitas), amelyek a megfeleld mérlegelés
eredményeképp tgy illeszkednek egymdshoz, hogy ahhoz semmi sem ad-
haté hozzd, semmi sem vehet6 el bel6le, és semmi sem véltoztathaté meg
rajta, anélkiil, hogy el ne rontandnk”!57 Amint azt kordbban megjegyez-
tiik, a harménia fogalma donté jelentdségti ebben a gondolkoddsmodban,
mivel az eredményezi az illét (decus). A harménia azonban nem objektive,
a koralményektdl fiiggetleniil megadhaté matematikai vagy geometriai
minéség, hanem olyasvalami, amit a szemlél6 érez, amikor szépérzéke az
épiilet részleteit megitéli, és ezt a harmonidt arészletek ,ill6” és ,megfelel6”
osszhangjaban fedezi fel. Ehhez az érzéki észleléshez a részletek 6sszehason-
litdsaval, més sz6val az értelmes megfontolds révén jut el. Scruton Albertit
idézi errél: ,non opinio, verum animis innata quaedam ratio efficient” (nem
a vélemény, hanem a lélekben lakozé racié dént). 158

A dontés tehdt olyan gondolati folyamat eredménye, amely magéban
foglalja mind a szépérzék gyakorlasat, mind a racionlis igazolast. A folya-
matnak ez a mdsodik része olyan nyelvezetet vagy stilust igényel, amely
jelentést tulajdonit arészeknek: ezek kapcsolatinak megértése sordn a nyelvi
kifejezést anyelvtani forma és a szokincs elemzésével értelmezziik, amelyek
meghatdrozzak a beszél6 stilusat is. A gondolkodasi folyamat eredménye
ez esetben — akarcsak Arisztotelész gyakorlati szillogizmusa esetében —
nem elméleti kovetkeztetés, hanem az az érzés, hogy valami 6sszefiiggd és
helyes. Amikor a részek kozotti megfeleléseket keressiik, sajat érzékszervi

157 SCRUTON 1994: 90. Az idézet forrdsa: ALBERTI 1986: VL. konyv, 2. fejezet.
158 Scruton nem adja meg az idézet forrdsit: ALBERTI 1485: IX.v. Idézi: COHEN 2014: 19
(37. jegyzet).
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benyomadsainkra hagyatkozunk: megtanulunk megfelel8en figyelni és rea-
gélni arra, amit legbels6 éniinkben tapasztalunk a jelentéshordozé kiilsé
elemek észlelésekor.

Albertinek az épitészetben érvényesiilé szépségrdl alkotott felfogasat
azértnehéz megértenie a mai olvasonak, mert fogalmilag nem valasztja szét
az esztétikai és a funkciondlis elemeket az épitész dontéseiben, vagyis nem
tesz kifejezett kiillonbséget a tekhné szempontjai és az esztétikai aspektus
kozott. Az esztétikai itélet néla a phronészisz, illetve a prudentia értelmében
vett gyakorlati dontéssel is sszefiigg. Ebben a gyakorlatban Scruton nyilvan
az arisztotelészi terminoldgidt ismeri fel. De Heidegger is ide kapcsolddik,
pontosabban az a sajatos méd, ahogyan a német filozéfus Arisztotelészt ér-
telmezte, amikor a phronésziszt a sajat életiinkkel val6 gyakorlati torédésként
irjale.'s® Az épiilet tervének (koncepciéjanak) donté aspektusa a szemlélé
szdmadra az épiilet formdja és megjelenése. Az épités miivészi formdja azt
teszilehet6vé, hogy ,az épiilet szimdra valamennyi részével egyiitt megfelel
helyet, pontos aranyokat, ill elrendezést és harmonikus rendet taldljunk”16°

Scruton nem hivatkozik kozvetleniil Heidegger Arisztotelész-értelmezésére,
amikor rimutat az esztétikai és az erkolcsi értékek kozotti kapcesolatra. Egy-
szerten azt magyarazza el, hogy Alberti nem tisztan esztétikai terminologiat
haszndl. Forrdsai utin kutatva Scruton megprobalja Alberti terminologidjat
visszavezetni a klasszikus romai erkolcsi és retorikai irdsokban, kiilondsen a
Cicero Szdnokéban fellelhetd gyakorlati okfejtésre. De nemcsak arra mutat
ra, hogy a concinnitas terminust Cicero is haszndlta, hanem arra is felhivja
a figyelmet, hogy Alberti ugyanazzal a sz6hasznélattal él az épitészetrdl
sz016 értekezésében, mint a csalddrdlirt, cicerdiihletést értekezésében. 16!
E korai miivében Alberti ,a civilizalt viselkedés sajatos harmonidjat és kel-
lemét” kereste.162 Scruton szerint ez kordntsem véletlen, ugyanis Alberti
egész életében arra torekedett, hogy egytitt tartsa az esztétikai izlést és a

159 Lisd VOLPI 2007.

160 SCRUTON 1994: 93. Ami a filozéfiai részeket illeti, kritizalja Leoni forditédsat. Az elsé angol
nyelvii kiadds: ALBERTI 1726. Magyarul csak a mii részletei jelentek meg 1982-ben, a BME
belsé kiadasu, kéziratos jegyzeteként.

161 Martin McLaughlin szerint Alberti Cicerén kiviil Xenophénra is inspiracios forrasként hivat-
kozik. MCLAUGHLIN 2010. Elhangzott 2009. marcius 26-an a Brit Akadémia felolvaséiilésén.

162 SCRUTON 1994: 94.
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gyakorlati (erkolcsi) gondolkoddst, folyamatosan a szépérzék és az erkdlcsi
itéléképesség kozotti 6sszefliggésre irdnyitva a figyelmet. Scruton szdmara
ennek tobb okbdl is dontd jelentSsége volt. 163 Egyrészt 6sszhangban allt
Watkinnak az épitészet erkolcsijelentdségérél alkotott drnyalt felfogasaval.
Misrészt — ami ennélis fontosabb — kritikai alapot biztositott a modernistak-
kal szemben, akik — allitdsa szerint — moralizaltik elméleteiket, mikozben a
gyakorlatban totalitdrius impulzusnak engedtek. A modernizmus eszerint
nemcsak 6nmaganak mond ellent az emlitett mdédon, hanem agresszivnek s
mutatkozik, szemben , Alberti beszédmodjanak szelidségével és szerénysé-
gével”. Scruton itt is meglehetdsen kritikusan viszonyul a modernizmushoz,
mikozben Alberti terminolégiai harménidjét timogatja. Ervelésében per-
sze bizonyos szempontbdl nincs semmi meglepd: a humanizmus locus
communisanak szamito6 felvetést ismétli meg, miszerint a méivészetet az
emberhez kell igazitani. Bir a modernek tisztéban voltak ezzel az 6kori
posztuldtummal, gyakorlatuk retorikdjukkal szemben figyelmen kiviil
hagyta az egyént, és ehelyett szinte kizarélag a tomeges kereslet kielégitésére
6sszpontositottak. Scruton szimadra ez dont6 erkolesi kudarcnak bizonyul,
amelynek esztétikai vonatkozdsai is vannak.

Abrit filozéfus elemzése ezen a ponton ismét 6sszekapcsolja filozdéfiai
érdeklédésének kétféle irdnydt, a mivészetet és a politikét. Az kori rémai
illendéség eszméit tjjaéleszté humanista, Alberti gondolkodésa példaképiil
szolgélt Scruton, a 20. szdzadi filoz6fus szdmdra. Cicero decorumeszménye és
Vitruvius épitészetfelfogasa egyardnt 6sszekapcsolta az esztétikai értékelést
az erkolcsi értékkel. Alberti és kortarsai tjjaélesztették ezt az eszményt, és
amikor magukis szimos muvészeti és tudomdnyag muvel6ivé valtak, akkor
is azt feltételezve jértak el, hogy a rend és az ardnyossig néhany kozponti
fogalma egyforman alkalmazhaté mindezekre a gyakorlatokra. Végsé so-
ron Scruton is ebben az értelemben polihisztorrd igyekezett vélni: szdmos
miivészeti és tudomdnydg elméletével és gyakorlataval ismerkedett meg,
hogy egyrészt az emberi természetrél és1étmodrél tudjon valamit mondani,
masrészt a politika totalitdrius kudarcarol is szimot tudjon adni.

163 Ezért is némileg zavarba ejt6, hogy késébb Barbaro metafizikdra val6 hivatkozasat idézi,
mintha ugyanarrél az érvrél lenne sz6. Amit a posztskolasztikus irodalomban metafizikdnak
neveznek, az a gyakorlati tudds ellentéte; ez az, amit Arisztotelész teoretikus tudasnak nevezett.
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Az iij urbanizmus és Scruton bizottsdgi szerepvdllaldsa

Scrutont egész palyafutdsa sordn végigkisérte vonzddasa az épitészethez,
amelyen nem csak a hazépités és -tervezés, hanem a kzosség- és otthon-
teremtés lehet6ségét is értette, vagyis a varosépitészetet is beleértette. Bar
tobb épitészeti monografidt nem publikdlt, tovdbbrais irt a témdrol, méghozza
tobbnyire a modern virostervezés eszménye és tényleges valdsiga kozotti
tavolsagrél — meglehetésen kritikus hangvételti szovegeket. A kortars épi-
tészeti tervezéssel és gyakorlattal szembeni kritikdja bizonyos értelemben
ugyanolyan ikonikussé valt, mint a baloldali-liberélis gondolkodas 20-21. sz4-
zadi megnyilvanuldsaival szembeni ellendlldsa. Ezen a téren is els6 szamu
kozellenséggé vilt, akit az orszag értelmiségi elitjének és politikai osztalyanak
jelentds része gytilslt (gyakran a konzervativ korményzati kérdkben is).

Bizonyos értelemben az egyszerti emberek bajnokava valt, mivel habozds
nélkiil elitélte az embertelen gyakorlatot mind a politika, mind az épitészet
(féleg akozépiilet-tervezés) teriiletén. Sét, olyan kultikus figurava lett, aki-
nek sikeriilt egyfajta tanult ellendllast megszemélyesitenie a kozpontosito
akarat minden megnyilvanuldsaval, az 6sszehangolt globalis tarsadalmi
mérnokoskodés olyan torekvéseivel szemben, amelyek figyelmen kiviil
hagyjék a helyben lakok érdekeit és véleményét, és azzal dicsekednek,
hogy ex nihilo 4j gondolkoddsmddokat tudnak létrehozni, mig val6jéban
csupdn eltakaritjak az atbol a régi és bevalt intézményeket, gyakorlatokat
és életformakat.

A Scruton épitészeti gondolkod4sardl (és kapcsol6dé tevékenységérdl)
sz0l6 jelen fejezet utolsé részében a kortdrs épitészethez valé viszonyuldsa-
nak hdrom formajat fogjuk targyalni. E18szor is egy kortdrs mozgalomban
betoltott szerepét fogjuk felidézni. Masodszor az 4ltala tdmogatott urbanisz-
tikaiirdnyzat egy konkrét példdjara tériink ki. Végil attekintjiik az épitSipari
dgazat szabdlyozdsi hatterét vizsgdld fiiggetlen vizsgdlat elnokeként, majd
tarselnokeként elért eredményeit, vagyis hogy miként szorgalmazta a helyi
normék szem el6tt tartdsat a varosi beruhazasok soran.

Egy rovid, az American Enterprise Institute ltal kozzétett szovegében
Scruton kidltvanyt fogalmazott meg az épitészeti tervezés és az urbanisztika
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Uj mozgalma, az j urbanizmus mellett.15* Tortént ez 2012-ben, amikor a
mozgalom a leginkdbb fellendiilében volt, f6ként az Egyesiilt Allamok-
ban; fogalmi szinten azonban még hidnyzott mogiile a koherens elmélet.
A mozgalom felel6sei azért fordultak Scrutonhoz, hogy toméren foglalja
6ssze azokat az alapgondolatokat, amelyek az ¢j mozgalom tdmogatdsara
szolgalhatnak; alapozza meg észérvekkel a mozgalomnak a 1étez6 varos-
rendezési politikdkkal szembeni kritikdjat, és fogalmazzon meg javaslatokat
az alternativ irdnyvonalra vonatkozdan.

Ez annal is inkébb figyelemre mélto, mivel a mozgalom a 20. szdzadi
épitészetelmélet olyan sztdrjainak otletein és publikdcidin alapult, mint
Lewis Mumford és Jane Jacobs. Ugy ttinik, Scruton nyilvanos elismertsége
ekkorra mar a kortdrs épitészeti gyakorlatok és gondolkoddsmaéd e nagy
kritikusaihoz kapcsolta nevét.

A kezdeményezés mogott dll6 mozgalom mdr az 1980-as évek elején
megjelent az Egyesiilt Allamokban. Siddhartha Sen az 4j urbanizmusrél
52016 szdcikkében azt allitja, hogy

az 4j urbanizmus vagy neotradiciondlis tervezés az amerikai elvarosok

legbefolydsosabb posztmodern tervezési paradigmadja. Az épitészek és

a varostervez6k kezdeményezésére a kora 1980-as évektdl kezdve bon-
takozott ki. E tervezési irdnyzat a varosok széttagoltsigaval el6idézett és

a mésodik vildghaboru utdni el6varosi fejlesztéssel kapcsolatos egyéb

problémék kezelésére tett kisérletet. 16

A mozgalom intézményi alapjit az 1993-ban létrehozott Uj Urbanizmus
Kongresszusa biztositotta. Alapszdvege, az Uj Urbanizmus Chartdjaleszogezi:

Téamogatjuk a kozpolitika és a fejlesztési gyakorlatok dtalakitasat a kovet-
kezé elvek tdimogatésa érdekében: a vérosrészeknek valtozatosaknak kell
lenniiik a hasznalat és a lakossag szempontjabol; a kozosségeket a gyalo-
gosok és az dtmend forgalom, nemcsak a személygépkocsik tarolasanak
figyelembevételével kell tervezni; a varosokat és a telepiiléseket fizikailag

164 SCRUTON 2012a.
165 SEN 2005.
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lehatdrolt és mindenki altal hozzaférhet6 nyilvanos terek és kozosségi
intézmények alkossak; a varosi helyeket olyan épitészeti és tdjépitészeti
tervezésnek kell kereteznie, amely a helyi torténelmet, éghajlatot, 6koldgidt
és épitési gyakorlatot részesiti elényben. 166

Bar a Kongresszusnak és a Chartdnak nagy hatdsa volt a szakemberek, vala-
mint a kozpolitikdk alakitdi és a dontéshozok meghatarozott korében, és
2009-ben 4j fogalmi eszkoz is sziiletett a Canons of Sustainable Architecture
and Urbanism (A fenntarthats épitészet és urbanizmus kdnonjai) cimd sz6-
veggel, a mozgalom egyértelmiien tgy érezte, hogy tovabbra is erésitenie
kell koncepcionalis hitelességét; bizonydra ezért keresték meg Scrutont.
Scruton tizenete vilagos, és 6sszhangban all a filozéfia més teriiletein
kifejtett gondolataival. Ervelése abbél indul ki, hogy a nyugati kulttra a
varosok kulturdja. Ennek igazoldsdra Hayeket idézi: , Az éltalunk ismert
civilizéci elvilaszthatatlan a vérosi élett6].” 167 Hayeknek a skot felvilagoso-
dds irdnti vonzalma bizonydra 6sszefiigg azzal is, hogy annak idészakat ,az
udvariassdg koraként” emlegetik.!68 Eurépa virdgzé idészakaiban varosaink
dontd szerepet véllalnak, és amikor varosaink hanyatlanak, egész kultardnk
is hanyatlik. Rdmutat, hogy a varosokbol, kiilonosen a viroskézpontokbdl
valé menekiilésnek és az el6vérosi terjeszkedésnek vagyunk tandi — ez olyan
folyamat, amelynek eredményeképp barki, aki megengedheti maganak, sajat
kis privat viligot épithet maganak, elzarkdzva a kozosségtsl. Mindebb6l a
kovetkezé kérdés adodik: hogyan lehet a varoskozpontokat tjjaéleszteni?
Siirget6 probléma ez, amelyre kiillonésen nehéz megolddst javasolni az
Egyesiilt Allamokban egy konzervativ gondolkodénak. Ennek oka, hogy
az amerikai jobboldal hagyomanyosan bizik a piacban, és bizalmatlan a
kozponti hatdsdggal szemben, legyen az szovetségi, dllami vagy akdr 6n-
kormanyzati. Az amerikai konzervativ jobban szereti a szabadsagot annil,
mint amikor ald kell vetnie magat a személytelen hatésagok vagy més hatalmi
koézpontok akaratinak. A varoskozpontok elnéptelenedését azonban nehéz
ahagyomanyos piaci eszk6z6kkel korddban tartani, viszont a beruhdzasok

166 The Charter of the New Urbanism [é. n.].
167 HAYEK 2011: 466.
168 JUCKER 2020: 117-134.
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foderalis tiamogatdsa és szabalyozdsa meglehet6sen idegen az amerikai
politikai és iizleti kozosség gondolkodasatol. A piac megerdsiteni latszik az
egyéni dontések tendencidit, és a tlterhelt kozpontok helyett az el6viroso-
kat részesiti elényben. Hosszabb tévon azonban ezzel egy fenntarthatdsagi
probléma jar egyiitt: a varos nélkiil logikusan nincs elévaros sem. 16

E kidbrandito jelenségegyiittesre megoldast keresve Scruton kiindulé-
pontként elfogadja Jane Jacobs kritikdjat a virostervezésben alkalmazott
korzetekre, zonakra osztassal kapcsolatban. Jacobs kozismerten birélta a
varos kiilonbo6z6 funkciéi kozotti mesterséges elkiilonitést, amely a mo-
dernista varostervezés egyik f6 ujitasa volt, és amely minden funkcidhoz
mas-mas zOnét, varosrészt rendelt. Scruton azonban ezt a Jacobs-féle fel-
ismerést nem arra hasznalja, hogy altalanos tdmadést inditson a kozponti
tervezés ellen. Mint rdmutat, szimos nagyszert vdros emberi tervekbél
nétt ki — koztitk az Egyesiilt Allamok févérosa, Washington is; vagy ha
még messzebbre megyiink vissza a torténelemben, a kézépkori varosok
szintén jelentds jogi korldtok kozott fejlédtek, amelyek behatdroltak az
egyéni épiték valasztasi szabadsagat a varos hatdrain belil és kiilonosen a
véroskozpontokban. Az ilyen korlétozasok sikerének példaja Velence, ahol a
vérosi hatosdgok nem haboztak mar igen koran el8irni az Gj épiiletek egyes
technikai részleteivel kapcsolatos elvardsokat.

Scruton a probléma lényegét abban latja, hogy a nagy tizleti vllalkozdsok
foglaljék el a viroskozpontot, és ezért akozéposztaly elhagyja azt. Alakdsok
ara a kozpontban emelkedik (és ezzel egyiitt a biindzés mértéke is), és az
emberek hajlandok inkabb naponta ingazni, autét haszndlni, cserébe azért,
hogy tavolabb éljenek a nagyviros nyomasatol. Igy alakult ki a , belvaros
plusz elévarosok” modell.}70

Torténeti megkozelitéséhez hiien Scruton felidézi ennek a fejlédésnek
akorabbi kritikusait, kéztitk Joel Kotkint és Robert Bruegmannt, valamint
James Howard Kunstler The Geography of Nowhere (A sehol foldrajza, 1993)
és The Long Emergency (A hosszii vészhelyzet, 2005) cim{i, népszerti mavét.
Ezt a kritikai irdnyvonalat a forrdsokig vezeti vissza: olyan szerzékig, mint
John Ruskin, William Morris és mésok, egészen fel Lewis Mumfordig.

169 Ismét Robert Grantnek tartozom kdszonettel, amiért felhivta a figyelmemet erre.
170. BANFIELD 1974: 2. fejezet (The Logic of Metropolitan Growth).
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Ezek a szerzék szolgdltattdk az inspirdciot az 4j urbanizmus mozgalmahoz,
amely mind Amerikdban, mind Eurépéban egyre nagyobb népszertiségre
tett szert a kozelmultban.

Hogy kiutat mutasson a fenndllé gyakorlat zsikutcdjébol, Scruton felidézi
Clough Williams-Ellis befolydsos 6tletét, a brit varostervezési és vidék-
fejlesztési torvényt, 1946-bol. E jogi norma célja az volt, hogy zéldévezetet
biztositson a brit varosok koril - vagyis hogy megtékezze az elévérosi
terjeszkedést, vagy egyszertien csak megorizze a vidéket, a természeti tajat.
Erre az el6zményre hivatkozva Scruton maga is javasolja bizonyos intézke-
dések bevezetését annak érdekében, hogy megforditsék a varoskozpontok
kitresedésének nemkivanatos tendencidjat.

Scruton szerint akézpont a varos szive, amely alkalmat ad a lakosok egy-
mas kozotti, sét alatogatokkal valo személyes talalkozdsdra is. Az egyik ok,
amiért varosokban éliink, éppen az, hogy szivesen vessziik az ilyen taldlkoza-
soklehet6ségét. Azid6toltés olyan formdi, amelyek az embereket tarsasagi,
vagyis egymassal dlland¢ interakcioban 4116 Iénnyé teszik, megkovetelik a
koézpontokra jellemzé tobbfunkcids térhasznalatot. A békés, dm dinamikus
tarsadalmi interakciok megéléséhez bizonyos kornyezeti feltételek szitksé-
gesek, beleértve az épitészeti stirtiséget is. A varoskozpontok csakis akkor
vonzzak az embereket, ha az épitSk tekintettel vannak e vonzalom emberi
feltételére: a szépségre. Az amerikai modernizmus megfeledkezett a szép-
ségrol, mivel talsdgosan el volt foglalva a befektetdk és az épiték funkciondlis
igényeinek kielégitésével. Scruton kialtvinya felhivja a figyelmet a szépség
kézponti jelentéségére varosi tapasztalatunkban, a varoskézpontrél alko-
tott benyomadsainkban. Szerinte killonos figyelmet és gondossagot igényel,
hogy egy helyet ugy alakitsunk ki vagy rendezziink be, hogy az emberek
ott jol érezzék magukat. Még ha a konzervativok tobbsége az irdnyitatlan,
szerves novekedést részesiti is elényben, a piachoz hasonldan a varosnak is
megfeleld normékra van sziiksége a fenntarthaté fejlédéshez. Osszehangolt
meércék nélkil nincs 6sszehangolt emberi interakcié, igy egyetlen telepiilés
sem miikodhet megfeleléen.

Scruton Parizst tekinti példdnak arra, hogyan névekedhet egy varos
ugy, hogy kozben megérzi életerejét és vitalitdsat. Ez kissé igazsagtalannak
tiinhet amerikai olvasdi szdmdra, mivel Parizs torténelme sokkal ztirdsebb
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volt, mint a legtobb amerikai varosé, és jelenlegi fizikai forméja épp ezt a
zlirds torténelmet titkrozi. A legtobb amerikai belvérossal épp az a baj, hogy
beldliik viszont hidnyzik a torténelem. Scrutonnak sikeriil Périzs torténelmi
példajabol kovetkeztetéseket levonnia arra nézve, hogy miként lehet a szé-
pen elrendezett kornyezet irdnyaba terelni a dinamikus, akdr robbandsszerti
fejlodést is. Parizs sikerének egyik kulcsa, hogy a hat6ségi rendeletek nem
elérendé célokat irdnyoztak eld, hanem csak azokat a kovetelményeket
rogzitették, amelyeket teljesiteni kellett, ha az emberek épiteni akartak.

»A magasségra és a léptékre, az anyagokra és az épitészeti részletekre vo-
natkoz¢ korlatok szolgélnak annak biztositisara, hogy barmit is épitenek
vagy tjitanak fel, azilleszkedjen a kornyezetéhez.”17! Ezek a kovetelmények
gondoskodnak arrol, hogy egy tjonnan felépitett épiilet bedgyazédjon
és illeszkedjen a kornyezetébe.17> A kérnyezethez val6 alkalmazkodas az
épiilet beilleszkedésétdl fiigg. Az épiilet megjelenésének vonzereje pedig
esztétikai mindségétol.

A mésodik kovetkeztetés, amelyet Scruton a parizsi tapasztalatokbdl
levon, az, hogy az épitkezésre vonatkozo korlétozdsoknak nyiltan esztétikai
irdnyultsaginak kell lenniiik. A megfelel® esztétikai megszoritisok mellett
a végtermék — amely maga is dllandéan valtozik — a k6z6sség arculatat
fogja erdsiteni, amely igy felismerhetd és élvezetes, esztétikailag igényes
épitett megjelenéssel fog rendelkezni. Az élvezetes latviny és viroskép
hamarosan vonzani fogja az embereket, akik jol érzik majd magukat az
esztétikus varosi kornyezetben. Ehhez a gondolathoz Scruton a polgarség
kend&zetlen dicséretét is hozzaftizi. Ugyanis a jomoda kozéposztily kész
tovabbi eréfeszitéseket tenni azért, hogy kornyezetét igazi telepiiléssé,
otthonnd alakitsa ét.

A centripetdlis véros a polgdrsig virosa: az a varos, amely a kdzpontjiba
vonzza azt ajomodu és kalandkedveld kozéposztalyt, amely nemcsak a gaz-
dasdgi élet katalizatora, hanem hajland6 befektetni a kozrendbe, megmenti

171 SCRUTON 2012a: 7.
172 Ugy tudom, Scruton lakhelyén, az angliai Cotswoldsban hasonléan szigort kovetelmények
érvényesiilnek, kitiin6 eredménnyel.
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aziskoldkat az 6sszeomldsto], tdimogatja a szinhaz és a hangversenyterem

tulélését, megtolti és fenntartja az egyetemeket. 173

Scruton kidltvinyanak f6 mondanival6ja, a nemkivinatos kozelmultbeli
fejlemények ellenstlyozdsdra tett javaslatcsomagja élete utolsé évében
mérettetett meg, amikor is a konzervativ kormdny 6t tette meg annak a
fiiggetlen bizottsagnak az elndkévé (majd tarselnokévé), amelyet azzal a
céllalhozottlétre, hogy tandcsot kérjen: hogyan kellene azilyen esztétikai
korl4tozasoknak orszagos szinten miikodniiik a gyakorlatban.

Abritkormany Lakésiigyi, K6zosségi és Onkorményzati Minisztériuma
2018 novemberében éllitotta fel a provokativ nevii testiiletet, a Building
Better, Building Beautiful Commissiont (Epitsiink Jobban, Epitsiink Szé-
pet Bizottsig, BBBBC). James Brokenshire dllamtitkdr harmas célkittizést
fogalmazott meg a bizottsdg szdmdra:

1. Az otthonok, falvak, virosok és féutcék jobb és stilusosabb terve-
zésének eldmozditdsa, annak érdekében, hogy titkrozzék a helyi
kozosségek kivansagait, épitve arra a tuddsra és hagyomanyra, amely
sajat vidékitkon bevilt.

2. Annak feltdrdsa, hogy az uj telepiiléseket hogyan lehet nagyobb
kozosségi egyetértéssel fejleszteni.

3. Annakel6mozditdsa, hogy a tervezésirendszerajobb és stilusosabb
tervezést timogassa, ne pedig ellene dolgozzon. 17+

Sir Roger Scruton kézenfekvd, de azért bator vélasztas volt a bizottsdg
elnoki tisztségére.

A szépség keretrendszerének adminisztrativ eszkozokkel torténé meg-
teremtése a kordbbi status quo megkérdéjelezését jelentette az épitészetben
és a varostervezésben. A kormdany mégis szilard talajon éllt, mivel a koz-
vélemény és a jozan ész nyilvanvaléan tdmogatta azt az elképzelést, hogy
a tervezésnek a szépségre kell torekednie. Ezenkiviil a kezdeményezés
kifejezetten hivatkozott a helyi tudasra és hagyomdnyokra. Ennek viszont
a konzervativ napirend természetes részének kellene lennie, amint arra

173 SCRUTON 2012a: 8.
174 UK Government 2018.
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Scruton maga is rdmutatott. A programot partalldstol figgetlentil dltaldnos
tetszés Gvezte az egész orszdgban. S6t, a kormany egy demokratikus — mésok
szerint taldn populista — elemmelis kiegészitette az esztétikai programot: a
»nagyobb kozosségi egyetértés” kifejezéssel, amely lehet6séget kivant adni
a helyieknek, hogy egymdssal, a tervezovel és a kivitelez6vel egyeztetve
beleszoljanak a tervezési és épitési folyamatba, és részt vegyenek benne.
Scruton felkérése a bizottsdg elnoki tisztségére természetesen azonnali
telhaborodast valtott ki, f6leg az értelmiség korében. Az épitészeti és ter-
vezbi szakmdk, a brit épitdipari dgazat ugy érezte, hogy a kezdeményezés
szakmai kivéltsagaikat tdmadja. A bizottsignak azonban nagyon erés szel-
lemi héttere és vildgos felhatalmazdsa volt. Tagjai kozott volt Gail Mayhew
ingatlan-tandcsado, akit ,,a tervezési folyamatba valé k6z6sségi bevonas szo-
szolojaként” emlegettek, Mary Parsons, ,,a Varostervezési és Vidékfejlesztési
Szovetség elndke és kurdtora”, Nicholas Boys Smith ird és varostervezési
aktivista, valamint Kim Wilkie, ,,a neves tdjépitész és kornyezettervez8”.175
Abizottsdg munkdjat tandcsad6i csoport is timogatta, amely szakemberek-
bél és tudomdnyos kutatokbol allt. Mikozben a bizottsdg és szakért6i még
dolgoztak, Scrutont a New Statesman folyoirat részérdl politikai indittatdsa
médiatdmadads érte 2019 dpriliséban. Egy jsagir6 szamos politikailag érzé-
keny témit érinté interjut kozolt vele, majd az interja alapjan a kozosségi
médidban kozzétett bejegyzésében Scrutont homofébnak és rasszistdanak
allitotta be, aki elfogadhatatlan mindsitésekkel becsmérli a kinaiakat és a
zsidokat.176 A kormdny Scrutont a megkérdezése nélkiil menesztette a bi-
zottsag elnoki tisztségébol. Egy masik brit politikai magazin, a Spectator
és annak jeles konzervativ Gjsagirdja, Douglas Murray faradhatatlan er6-
feszitései, valamint az interju teljes sz6vegének és hanganyagédnak kozzététele
véltoztatta meg a vita irdnyat. A hanganyaggal val6 6sszevetésbdl kideriilt,
hogy az ujsdgiro sulyosan elferditette Scruton nézeteit, szindékosan ki-
ragadva akijelentéseket eredeti kontextusukbdl, s ez szabaditotta el az online
csOcselék — az eltorlés kulturdjéra jellemz6 — tdmadasat ellene. Juliusra a

175 UK Government 2019. Wilkie-t kés6bb Adrian Penfold tervezési szakérté és korményzati
tandcsadé véltotta fel.

176 George Eaton ujsagir6 ezt kévetéen pezsgsz0s szelfit posztolt az Instagramon, a kévetkez6
felirattal: ,Ilyen érzés kirugatni a jobboldali rasszista és homoféb Roger Scrutont.”
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folyéirat bocsdnatot kért, amit Scruton elfogadott, majd a kormdnyzat Gjra

kinevezte, ezuttal a bizottsdg tarselnokévé.17””

Idékozben a bizottsdg megbizatdsa szerint dolgozott. 2019 juliusaban
kozzétette id6kozi jelentését Creating Space for Beauty (Teret engedni a
szépségnek) cimmel.!7® A jelentésben elismerik a korabbi elndk 2019 ap-
rilisdig tarté munkajat, és azt is, hogy Kim Wilkie is a bizottsag tagjaként
tevékenykedett.

A jelentés a fogalmak meghatdrozasakor hirom szintet, azaz 1éptéket
hatérozott meg, amelyekre vonatkozodan a bizottsig a szépség mibenlétét
meg kivanta hatdrozni: az egyes épiiletek, az épiiletek Osszességeként étre-
jovo helyek, valamint a telepiilés tajba illeszkedésének szintje. A bizottsag
ajelentés elején nyolc javaslatot terjesztett el6, nevezetesen az aldbbiakat:
+ legyen els6 a szépség;

+ épitsenek helyeket, ne csak hdzakat;

+ regenerativ fejlesztést;

+ korai egytittmiikodést 6sszetitkozés helyett;

+ egyenld versenyfeltételeket;

+ esztétikus novekedést (amely a helyi kozosségeknek a kdzszféra szerveivel
valé egyuttmiikodésére, a vegyes hasznélatra és a ,kiméletes beépitési
stiriségre” is kiterjed);

+ készséget a kozos tanuldsra;

+ aszépségeldtérbe helyezését (beleértve aformaialapt kodokat és ajolét,
a kozegészségligy és a szépség objektiv mérését, valamint a természet
helyreallitdsat)!17°

Azid8kozijelentés a sajat szerepérdl és funkcidjarol szol6 nyilvinos vitara

is reflektalt, és kifejezetten elismerte, hogy annak tudhaté be az ellene ird-

nyulé timad4sok zome, hogy vizsgaldd4sa a szépségre iranyult. Alldspontja
védelmében a bizottsdg szamos taldlkozot szervezett a kozosségi és az
izleti élet vezetdivel, az érintett ipardgak szakembereivel és a nyilvanossig,
valamint a hatésdgok képvisel6ivel, adatokat és bizonyitékokat gytjtve

177 Lésd Scruton az eseményekrol sz616 6sszefoglal6éjat: SCRUTON 2019d.

178 Creating Space for Beauty 2019. Az id6kozi jelentést Boys Smith ideiglenes elnok, valamint
Mayhew és Parsons, két bizottsagi tag irta ald.

179 Creating Space for Beauty 2019: 8-9.
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arrol, hogy mit akarnak maguk az emberek. Megallapitasuk szerint ,,nagy
foku egyetértés mutatkozott abban, hogy milyen jellemz6kkel rendelkezik
egy »j6 hely«”, s6t a jellemz6k kialakitasahoz sziikséges szdmos tervezési
megkozelitést illetden is. '8 A jelentés a lakossagi igények kifejezédése
volt, amely kozvetitett a telepiilések lakoi, valamint a helyi és az orszdgos
hatésagok kozott. A bizottsag tanulmdanyutjai, helyi meghallgatdsai és a
legkiilonfélébb érdeklédbkkel vagy éppen a korabbi épiiletfejlesztések
eredményeit elszenvedett emberekkel folytatott konzultdcioi, kutatdsai és
bizonyitékgytjtései alapjan a jelentés bemutatta az 6sszegyujtott adato-
kat, a kidolgozott érveket és a legfontosabb témék listajat a szépségnek az
épitett kornyezetben valé megjelenésére vonatkozo6 kutatds mindhdrom
szintjén. Megprobalta kialakitani sajat szellemi kdnonjat - Immanuel Kant
német filozéfustol az angol koszorus koltéig, Sir John Betjemanig —, f6bb
meggydz3déseit, sot azon terminoldgidt is, amely lehetévé tehette szdméra
az érdekelt felek és a nagykozonség kozotti kozvetitést. Egyrészt a mult jo
gyakorlatainak és 6tleteinek felidézésével, masrészt a jelenlegi gyakorlatok
felmérésével is foglalkozott, hogy megtalalja alegmegfelel6bb megoldasokat
a legsiirget6bb sziikségletekre és problémakra. Kiildetését tekintve nem
tiirt megalkuvast, folyamatosan a szépséget helyezte el6térbe, sot fiigge-
lékben még szojegyzéket is mellékelt arrdl, a bizottsdg hogyan értelmez
egyes fogalmakat. Harminc szakpolitikai javaslatot tett — ezek koziil az elsé
ugy hangzott: ,Koveteljiilk meg a szépséget!”; a harmincadik pedig: ,Ne
tdmogassuk arutat!” Az esztétikai értékeket logikailag zdrt lincba rendezte,
ahogy azt fentebb mér l4ttuk. 8!

Scruton visszatérése utdn a bizottsag folytatta munkajét, amely a Living
with Beauty: Promoting Health, Well-Being and Sustainable Growth (Szép
kornyezetben élni. Javaslatok az egészség, a jolét és a fenntarthaté novekedés
elémozditdsdra) cimti zrdjelentés kozzétételéhez vezetett. A jelentés mind-
6ssze néhény nappal a filozéfus haldla el6tt késziilt el, és 2020. janudr 30-4n,
posztumusz jelent meg. 182

180 Creating Space for Beauty 2019: 10.
181 Creating Space for Beauty 2019: 69.
182 Living with Beauty 2020.
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A jelentés remekiil tervezett cimlapjan varosrészletek lathatok, koztik
szimbolikusan egy hagyomdnyosan épiilt templom tornya és egy koztéris. 183
Ezeka fényképek a bizottsdg dltal a kormdnynak, az épitész- és az épitSipari
szakmdnak, valamint a nagykozonségnek kiildott tizenetet foglaltik ossze
vizudlisan. A jelentés gy is olvashat6, mint annak a filozéfusnak az utolsé
izenete, akirdl a zardjelentés — immar mult idében szélva — Az épitészet
esztétikdja ciml utt6ré mivének emlitése utin azt irta, hogy ,népszertiirasai
révén igyekezett felhivni a kdzvélemény figyelmét az épitett kornyezet és
az emberi k6z6sségek boldogsaga kozott fennallé kapcesolatra™ 184 A szoveg
mottdjatis a bizottsdg néhai tarselnokétdl kolcsonozte: ,akdrcsak a bardtsag-
ban follelt 6r6m, a szépségben talalt élvezet is kivdncsi: szeretné megérteni
targyat, és értékelni, amit taldl.”185 Azidézet Scruton A széprdlirt kotetébdl,
A szépre vonatkozé itélet cimti fejezetbdl, még pontosabban az Erdek nélkiili
élvezetrél sz616 részbdl szarmazik. 186 Ezzel a mottoval, amely a szépséget a
legmagasabb rend arisztotelészi erkolcsi erényhez, a baratsaghoz hasonlitja,
abizottsag vilagossa tette, hogy a zérdjelentést Scruton emlékének ajanlja.

A dokumentum vezet6i 6sszefoglaléjaban hdrom egyszert ajanlas
formdjéban tette egyértelmavé tizenetét. Az ,4j fejlesztési és tervezési
keretrendszer” harmas célja az volt, hogy ,koveteljiik meg a szépséget,
utasitsuk el azt, ami rut, tegyiik népszeriivé a toré6dést kornyezetiinkkel
(stewardship)”. Az els8 cél megkoveteli, hogy a szépség legyen ,az a mérce,
amelynek minden j fejlesztésnek megkell felelnie”. 187 A szépség ugyanis az

segészséges és boldog élethez”, valaminta ,hely” és az ,,otthon” fogalméhoz
is elengedhetetlen. A ,valahol” lenni kifejezés az otthont jelenti. Az eredeti-
lega West Side Story (1957) cimt musicalbél atvett fogalmat Scruton News
from Somewhere: On Settling (Hirek valahonnan. A letelepedésrdl, 2004.) cimt,
illetve David Goodhart uttéré kétete, a The Road to Somewhere: The Populist
Revolt and the Future of Politics (A valahovd vezetd iit. A populista ldzadds
183 Megjegyzendd, hogy ajelentés kiilalakja is igen vonz6, amely ugyanazt az iizenetet kozvetiti,
mint a szoveg: a dolgok kinézete, kiils formaja, alakja és stilusa szamit.
184 Living with Beauty 2020: 141.
185 Living with Beauty 2020: ii.
186 SCRUTON 2019a: 36.
187 Living with Beauty 2020: iv.
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és a politika jovéje, 2017) tette népszeriivé. A széveg ramutat tovabba a rut
latvanyt el6idéz6 helytelen tervezés és téves dontések sulyos tarsadalmi
koltségeire. Azok az épiiletegyiittesek tekintendSk rutnak épitészetileg,
amelyek ,alkalmazkoddsra képtelenek, egészségtelenek és visszataszito
latvanyt nydjtanak’, és azt allitja, hogy a rut litviny mindig akkor jelenik
meg, amikor az 4j terv nem illeszkedik a kérnyezetébe. A cstinya épiiletek

stonkreteszik a helyet, aldassak a kozosség szellemét, és ahhoz vezetnek, hogy
nem érezzilk magunkat otthon a viligunkban” 188 A harmadik felszdlitds, a
gondoskod¢ torédés népszerisitése az 6koldgiai szemléletre is utal, hang-
sulyozva, hogy ,épitett és természeti kornyezetiink sszetartozik”. Edmund
Burke stilusdban emlékeztet arra a generdciokon étivel6 felel6sségre, hogy

»2j6v6 nemzedékeknek legaldbb olyan jé 6rokséget adjunk at, mint amilyet
mikaptunk”!8° A jelentés 6kologiai érzékenységet titkroz6 tizenete vilagos
éskozvetlen: , Tal régdta zsdkmanyoljuk ki és romboljuk hazdnkat. It az id6,
hogy inkébb felvirdgoztassuk és gondozzuk.”19° Egyszerii nyelvezetének
koszonhetden az 6sszefoglalé szuggesztiv; retorikai hatast keltd, mar-mar
koltdi szoveg. Terminoldgidja is igen erdteljes: a stewardship (gondoskodé
torédés, safirkodas) sz példdul az angol common law terminolégidjihoz
tartozik, és annak szemléletét fejezi ki. Eredeti jelentése az 6angol stiward
vagy stigweard sz6bol szdrmazik, amely ,hdzérzét, intézét” jelent. 1! Ki-
lonleges mellékjelentése a masok tulajdonarél valé gondoskodasra is utal.
Erdemes felidézniink ebben az dsszefiiggésben azt, hogy Burke generacick
kozotti igazsagossagra vonatkozo elve hogyan kapcsolddik a koznapi érte-
lemben vett gondnoksdghoz:

Am egyike a legelsé és legfébb elveknek, amelyek alapjan az llam és a
torvények megszenteltetnek, hogyideiglenes birtokosaik ne tegyenek ugy,
megfeledkezvén arrél, hogy mit kaptak 6seikté], és mivel tartoznak uté-
daiknak, mintha 6k lennének a teljhatalmu urak; ne képzeljék, hogyjoguk
van hitbizomanyt kikanyaritani maguknak, vagy tékozolni az 6rokséget,

1

®

8 Living with Beauty 2020: iv.

189 Living with Beauty 2020: V.

®

190 Living with Beauty 2020: V.
191 Lasd az Online Etymology Dictionary ,steward” szécikkét.



AMUVESZET ES A KULTURA ELMELETE 237

kényiik-kedviik szerint roncsolva tarsadalmunk eredeti szovetét; azt koc-
kaztatvan, hogy emberi lakdhely helyett pusztasagot hagynak az utanuk
kovetkezdkre [...].192

Ajelentés nyolc prioritést javasolt, amelyek a kovetkezé nyolc fogalomhoz

kapcsolédnak: tervezés, kdzdsségek, gondoskodé torédés (stewardship),
megujulds, virosrész, természet, oktatds és gazdalkodds. A felsorolt téma-
korok mindegyikét egy-egy munkacsoporthoz rendelték, amely a téma
kutatdsaval és az adott teriiletre vonatkozé szakpolitikai javaslat megfogal-
mazasaval foglalkozott. A javaslatok némelyike meglep6nek téinhet, mivel
ellentmond a konzervativ gondolkoddsmddrél alkotott elSitéleteknek.
Vegyiik példdul a kozosségeket, amelyek kapcsdn a kittizott cél a demokra-
tikus dontéshozatal szintjének erdsitése volt! Az ajanlds 6sszefoglaléjaban
kifejezetten szerepel: ,Tobb demokracidra lenne sziikség a helyi tervezési
szakaszban.”193 Egy mdsik meglepetés a megujulds, az ipar dltal magdra
hagyott vagy a helyilakossdg és a hatsdgok dltal lakhatdsra alkalmatlannak
itélt teriletek felélesztésének hangsulyozasa: , A kormdnynak el kellene
koteleznie magat, hogy véget vet a »elhagyatott« helyek botranydnak.” 194
Ajavaslatarraiskitért, hogy akormanyon beliil dllitsanak fel a megujuldsért
telelds tisztséget, a helyi tandcsokban pediglegyen egy-egy Chief Placemaker
(helyteremtésért felelds tisztviseld). Habar ez a kérdéskér egyértelmtien
kapcsolodott a természetvédelem fogalmahoz, nem utaltdk a végrehajtd
hatalmi 4g hataskorébe, mivel a kormdny szerepérél alkotott konzervativ
elképzelés korabban nem annyira az aktivizmusrél és a kozosségi tigyekért
valo felelésségvallalasrol szOlt, mint inkébb a civil tdrsadalom gazdaségi
szabadsdgat biztosité minimalis dllam miikodtetésérsl.

A jelentés kreativan és innovativan kozelitette meg az épitészetet. Azt
javasolta, hogy a tervezé az ,épiiletegységek” tervezése és épitése helyett
inkabb a ,helyeklétrehozasiban” gondolkodjon, abban tehat, hogy valédi
otthonok és fenntarthat6 varosrészek jojjenek létre. A szoveg tisztaban
van azzal, hogy nehéz megviltoztatni a lakossdg és a hatosdgok felfogdsat

192 BURKE 1990: 188.
193 Living with Beauty 2020: 3.
194 Living with Beauty 2020: 3.
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a lakdsberuhdzasok funkci6jarol, legyen sz6 akdr magdn-, akdr dllami be-
ruhdzésokrol. Mind ez a cél, mind az emberi telepiilések tjrazolditésének
széndéka tudatos oktatdsi programot, az épitészeti tanterv strukturalis és
szemléletbeli dtalakitdsat igényli.’*> A jelentés a ,rut latviny” elkeriilése
érdekében bevezette az épitészeti formanyelvre is kitérd tervezési keret-
szabalyok gondolatat is.

Aszoveg egyfajta vizudlis beavatdst nyujtott az Gj urbanizmus dltal elért
felismerésekbe a j6 gyakorlatokrol és a keriilendé példakrol sz416 fény-
képekkel. Céljainak megfogalmazasara szokincset is javasolt, ezen beliil
a,viroskép” — amely egyfajta mialkotasszert egységet tlizott ki célul - ésa

,vegyes hasznélat” fogalmat, s6t az otthoni munkavégzés lehetéségével is fog-
lalkozott (méga vilagjarvany tapasztalata elétt). Egyszerre mutatott szocialis
érzékenységet, hangsulyozta a ,megfizethet6séget” és — hangsulyosabban
akonzervativ oldaldt mutatva — az ,6rokség tiszteletére” is fehivott. Amia
stiluspreferencidkat illeti, a helyi kozosségek értékitéletének elfogadasat
javasolta, azt, hogy a helyben lakdk torekvéseivel taldljon 6sszhangot a
tervezd. Mi tobb, meglehetésen kritikus volt az épitészeti szakemberek
izlésével szemben, és az egyszer(i varoslakok, a helyiek értékpreferencidinak
figyelembevétele mellett dllt ki. Ennek hatterében Le Corbusier, a Bauhaus és
az orosz konstruktivizmus nézeteinek a szakmai izlésre gyakorolt torténelmi
hatdsaval szembeni kritika huzédott meg, kiegésziilve azzal a feltevéssel,
hogy a kritikai regionalizmus és az 4j urbanizmus hatdsai kovetkeztében
a kocka fordulni latszik. A sz6veg minden kertelés nélkiil foglalt allast az
épitészek szakmai diktdtumaival szemben: ,Ne feltételezziik tobbé, hogy
az embereket az épitészeknek és a tervez6knek kellene irdnyitaniuk, e
viszony inkabb forditva kivanatos.”196

Az ajanlés stilusa pragmatikus, igy az épitészeti kézikonyvekben, szabaly-
zatokban és kiillonboz6 mas helyi utmutatokban szitkséges véltoztatdsokra
vonatkozdan is javaslatokat tesz. Emellett technikai segitséget nyujt a
tervezéshez, és megalapozza a hat6sigok, a szakemberek és a befektetok
lakhatdssal kapcsolatos uj szemléletének kialakitdsat. Legmeglep6bb része
alighanem a javasolt valtozés részletes mesterterve volt (Az 6rdégi kortdl

195 Living with Beauty 2020: 4.
196 Living with Beauty 2020: 48.
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a virtuéz kérforgdsig), rendkiviil részletes iitemtervvel, amely rendezi a
szerepl6k kozotti munkamegosztist, és felvdzolja azt az id6keretet, amely
meghatdrozza, hogy az egyes szerepl6kre mikor harul felel6sség a cselek-
vésért vagy a tobbiek igényeire valé reagéldsért.

Végiil érdemes kiemelni a jelentés magas szintt onreflexivitdsat: azt, hogy
mindvégig tisztaban van az dllami szervek korlataival, és hogy a problémak
megoldasara a menedzseri szemléletet alkalmazza. Konkrét eszkozoket
biztosit annak ellenérzésére, hogy a kezdeményezett folyamatok a helyes
irdnyba haladnak-e, s6t még sajat végrehajtisa nyomon kovetését islehetévé
teszi. Célja eléréséhez a korméany mellett mikodé fiiggetlen testiilet fel-
dllitédsét irja el6, amely a bizottsig munkaja befejezése utdn visszajelzést ad
ahatosagoknak és a nyilvanossdgnak a projekt aktualis dllasarol. A jelentés
gyakorlati eredményessége a jovo kérdése. Bizonyos azonban, hogy mélt6
befejezését nyujtja Scruton nyilvanos épitészetteoretikusi pélyafutdsanak.

WAGNER-KULTUSZ:
METAFIZIKA, POLITIKA ES ZENE

Az épitészet mellett a masik miivészeti 4g, amelyben Scruton igazdn otthon
érezte magat, a (komoly)zene volt. Pélyafutésa sordn tjra és Gjra visszatért
a téméhoz, folyamatosan olyasmirdl irva, amit a zene filozéfidjanak nevez-
hetnénk. Erdekes médon azonban viszonylag késén szentelt kiilon ktetet a
zenének: 4ltaldnos zeneesztétikai beszamol6jat The Aesthetics of Music (A zene
esztétikdja) cimmel frta meg 1997-ben. Kovetkezd zenével kapcsolatos kétete,
a Death-Devoted Heart: Sex and the Sacred in Wagner's Tristan und Isolde (Ha-
ldlra szdnt sziv. Szexualitds és szakralitds a Trisztdn és Izolddban, 2004 ) mér
Wagnerre dsszpontosit. 2009-ben jelent meg Understanding Music (A zene
megértése, 2009) cimit kdnyve, majd ismét visszatért Wagnerhez The Ring of
Truth: The Wisdom of Wagner's Ring of the Nibelung (Az igazsdggytiriije. Wagner
A Nibelung gytiriijének blcsessége, 2016) cimiti konyvében. Utolsé, posztumusz
megjelent muive,a Wagner's Parsifal (2020) szintén a német zeneszerzérol szol.

Az épitészettel ellentétben, ahol soha nem lépte at az elméletet és a
gyakorlatot elvélaszt6 hatdrvonalat, a zeneszerzésben ki is probalta magt.
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Két operat irt, The Minister (1994) és Violet (2005) cimmel; mindkettst be
is mutattdk.197 S ha ez nem lett volna elég, tehetséges zenészként még a
nyilvanos zenélésre is véllalkozott. Elete végéhez kozeledve vasarnaponként
orgondn jétszott a helyi anglikdn istentiszteleten.

Beszélgetékonyve utdszavibol is kidertil, hogy milyen fontos szerepet
tulajdonitott a zenének egész életében. Mark Dooley kérdésére, hogy mi-
lyen sirfeliratot szeretne maganak, rogton révégja: ,Garsdonban, az All
Saints templom kertjében élljon majd egy sirkd, ezzel a sz6veggel: »Az utolsé
angol: e templom orgonistdja«.”19® Ez a személyes kivinsdg nagyon sokat-
mondo: olyan torténet, amelyben az épitészet a zenével talalkozik a vallds és
anemzeti kotédés dltal biztositott keretben. A sirkd taldn alegegyszertibb
épitett objektum, amelynek az a funkcidja, hogy egy ember életére emlé-
keztesse az arra jarot. Azt szeretné, hogy a sirkovon irds lljon, 6sszekotve az
épitészetet anyelvvel, ezen keresztiil az irodalommal és ltaldban a kultaraval.

»Az utols6 angol” nyilvanvaldan tulzé kifejezés, s gy hangzik, mint egy
regény cime. Melankolikus kifejezéereje azonban visszautal arra a témdra,
amellyel szerzénk az Anglia, egy eltiing idedl (2000) cimi konyvében fog-
lalkozott. Scruton azt szerette volna, ha ugy emlékeznek rd, mint az utoljara
elesett harcosra a szellemi csatatéren — s mint templomi orgonistara, amely,
valljuk be, kiil6nos szerep egy filozéfus szdméra.

Scruton maga is irt a garsdoni All Saints kdpolnéban vallalt orgonista
szerepérol Gentle Regrets cimii 6néletrajzi miive zaréfejezetében. Tiz évvel e
konyv megirasa el6tt a filozofus , kivancsisigbol elment a helyi templomba,
mar nem tolvajként, hanem blinbandként”.19° Itt értesiilt a tényrdl, ame-
lyet a templom honlapja ma is emlit, hogy az anglikdn egyhdz iméddsagos
koényvét, a Book of Common Prayert haszndljak, ,amelynek nyelvén imaim
mindigis sz6ltak”. E szivének kedves liturgia megtartdsa miatt dontott ugy,
hogy csatlakozik a gyiilekezethez, és ,,6nként jelentkezett orgondlni” az
esti zsolozsmara. Elismeri azonban, hogy kételyei még itt, az orgonista

197 Els6 operdjat még azel6tt befejezte, hogy megjelentette volna a zene esztétikdjarél sz616
els6 kotetét.

198 SCRUTON-DOOLEY 2021: 209. A forditdson valtoztattam.

199 SCRUTON 2005b: 233.
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szerepében is megmaradtak benne: ,Egykor énekelve jarultunk Isten szine
elé, most pedig shajtva regisztraljuk tavollétét.”2%° Ugy dontodtt azonban,
hogy mégha tele is van kételyekkel, egy kdpolndban a kordlok éneklése nem
maradhat abba, és ezért folytatta az orgondldst és a zsoltdréneklést a régi
nyelven. Emlékiratainak utols6 szavai ezt a kovetkezéképpen fogalmazzdk
meg: ,ha tehat 6ssze kellene foglalnom sokat mddositott, de mégis vissza-
nyert valldsomat”, akkor azt nem olyan kolt6k soraival tenném, mint Eliot
és Rilke, hanem a Jubilate Deo megnyugtaté szavaival:

Ujjongjatok, minden féldek, | az Istennek érvendjetek! | Eltte szép éne-
kekkel | szolgaljatok 6t vig szivvel. || Tudjatok, hogy 6 az Isten, | ki teremtett
minket bolcsen. Mi vagyunk az 6 népei, | legel6jének juhai. || Szine elé
gytiljetek be, | hdlit advén szivetekbe’! || Mert nagy az 6 kegyessége, | mely

megmarad mindorékre. 20!

Scruton ebben a regiszterben, a bibliai zsoltirok nyelvén gondolkodott a
zene funkcidjarol az emberi életben. Egyik kedvenc zeneszerzdje Wagner
volt, akit szintén 4ltalaban ebben az emelkedett stilusban elemzett. A kovet-
kezékben el6szor Wagner operdinak, killonosen A Nibelung gytiriijének a
scrutoni értelmezésével foglalkozom. Ezt a nyugati komolyzenérél alkotott
dltalanos elképzeléseirél sz016 alfejezet koveti.

Meglehetésen sziikre szabott e fejezet véllaldsa, amikor Scruton zenérél
520616 irasait rekonstrudlja. Csupén vazlatosan tér ki a brit filozofus Wagnerrdl,
masrészt dltaldban a klasszikus zenérél sz616 gondolkoddsara; annyiban,
amennyiben azok a politikdra és az esztétikdra vonatkozo kettSs perspek-
tivajat érintik. Az olvasé tehat ne varjon a kovetkezé oldalakon részletes
beszdmol6t Scruton zenei szakismeretérdl! Ezek helyett inkabb gyakorlati
filozofidjéra és az emberi természetrdl alkotott nézeteire fogunk kitérni zenei
irdsai kapcsdnis — ahogyan ezek a témék a Wagner munkdssagarol sz616, és
dltaldban a klasszikus zenérél irt mtiveiben megjelennek.

200 SCRUTON 2005b: 234.

201 SCRUTON 2005b: 239-240. A magyar fordits forrésa: Ujjongjatok, minden foldek (Jubilate
Deo, omnis) [é.n.].
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Wagner politikdja és metapolitikdja

Wagner olyan zeneszerzé volt, aki mindvégig kihivést jelentett Scruton
szamadra. A filozéfus kiilonleges, bensdséges viszonyt dpolt a wagneri opera
mint dsszmivészeti alkotds (Gesamtkunstwerk) sajatos vildgéval. A Wagner
muvészete irdnti rajongdsa aligha tette lehetévé szamadra, hogy tavolsdg-
tartéan irjon réla és elemezze — de azért reflektalt rajongé volt, aki soha
nem veszitette el kritikai érzékét. A klasszikus zene szeretete nagymérték-
ben fiigg az egyén képességeitd] (zenei hallasitdl) és zenei muveltségétol.
E tekintetben Scruton a filoz6fusok kozott egészen kivételes helyzetben
volt. Elsésorban 6nképzésen alapul6 hittérismerete mar-mar a hivatdsos
zenészekéhez és zenekritikusokéhoz mérhetd. A zenei mtiértésnek ez a
kifinomultsaga magyarézza gazdag Wagner-értelmezését. Akovetkezdkben
részben a Wagner-jelenség dltaldnos scrutonileirdséval foglalkozom, részben
pedig annak magyarazataval, hogy A Nibelung gyiiriije torténetében akét f
téma, a szerelem és a hatalom hogyan kapcsolédik egymdshoz. Teszem ezt
abban areményben, hogy ezaltal megtudjuk, miként litta Scruton Wagner
zenéjének miivészeten dtszlrt politikdjat, kiilonosen az emlitett muirdl The
Ring of Truth (Az igazsdg gytiriije) cimti kdnyvében adott értelmezésében.202

Scruton Wagnerhez val6 hozzaalldsat mar kotete elsé mondataban vila-
gossa teszi azzal akijelentéssel, miszerint ,,A Nibelung gyfiriijea modernid6k
egyiklegnagyszertibb muialkotdsa”.203 E feliitéssel nyilvanvaldan elismerte,
hogy eleve a Wagner-rajongok oldalan all. Kényve azonban tobbet nyujt,
mint Wagner miivészetének rajongo 6sszefoglaldsit. Scrutont a zeneszerzd
kortdrs relevancidja érdekli, killonosen a miivészet és a politikai gondolkodds
mai vitdinak dsszefiiggésében tekintett jelentSsége.

A Wagner-kutatas egyik legmegosztobb témadja maga a zeneszerz szemé-
lyisége volt, amelyet Scruton a ,titini” és az ,ambicidzus” jelz6kkel illetett. 204
Scruton korantsem volt vak hése szembettiné jellemhibaival szemben.
Mindenekel6tt Wagner védhetetlen antiszemitizmusat emlitette, amelyet a

202 SCRUTON 2017C.
203 SCRUTON 2017C: 1.
204 SCRUTON 2017C: 1.
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ndcik lelkesen kihasznaltak, ,a német rasszizmus ikonjaiva” avatva szerepl6-
it.205 A filozé6fus fajoan tudatdban volt annak, hogy Wagner , Hitler kedvenc
zeneszerzGje” lett.2°6 Mar értelmezése legelején viligossa teszi sajét dllaspontjat
a Wagner gondolkodésaban rejl6 antiszemitizmussal kapcsolatban: feltétel
nélkiil és habozés nélkiil elitélte. Viszont azt is hozzéftizte, hogynem ezadjaa
kulcsot a zeneszerz6 jelleméhez és munkassdgahoz. Scruton 6dzkodott attdl,
hogy az életmiivet az alkot6 halala utdn bekovetkezett események titkrében
értelmezze. Szerinte azok a német térténelemrdl és nemzeti identitdsrol
vallott nézetek, amelyek Wagner sajét gondolkodasanak kézéppontjaban
dlltak, egyaltaldn nem egyeznek a ndci rendszer vezetdinek és ideologiai
gondolkodoinak nézeteivel. Scruton szerint azért értelmezték az el6bbit az
utobbi szemszogén keresztiil oly sokan, Adornétol a pszichoanalitikusokig,
mert a 20. szdzadi német torténelemben , Hitler Németorszagrol alkotott
felfogdsa siralmas gy6zelmet aratott Wagneré felett”.207

Scruton értelmezése Wagner Németorszagrol vallott nézeteirél nagy-
részt a zeneszerz$ ,megdobbentd” 6néletrajzan alapult, amelyet azonban
6vatosan kell olvasnunk — tette hozza —, mert egy része konstrualt.208
Mindazonaltal nem lehet ndci mentalitast felfedezni benne — érvelt Scruton —,
mert Wagner szdmadra, amint az A niirnbergi mesterdalnokok cim mabol
kideriil, Németorszdg nem az 1871 utni, 4j nemzetallam, hanem az ancien
régime, a Szent Rémai Birodalom orszéga.2%°

Scruton olvasatdban példaul A mesterdalnokok nem kevesebbet fejez
ki, mint az autoném kozépkori német varos politikai idealjat. Bar itt nem
emlitette Otto von Gierkét, utaldsa a céhekre épiilé vrosra, amelynek
rendjét autonom kiskozosségek tartjak fenn, anémet torténész fémiivéhez,
a Rechtsgeschichte der deutschen Genossenschafthoz (A német kozdsségek jog-
torténete) hasonlé fényben lattatta a kozépkori Németorszagot. Gierke hires
konyve 1868-ban jelent meg, nagyjdbdl abban az idében, amikor Wagner
az emlékiratain dolgozott. Scruton szerint Wagner is a régi Németorszag

205 SCRUTON 2017C: 1.
206 SCRUTON 2017C: 1.
207 SCRUTON 2017C: 3.
208 Scruton azt tandcsolja az olvasénak, hogy a torzitdsokat ellenstilyozandé forduljon a kovet-
kezd kotethez: DEATHRIDGE-DAHLHAUS 1984.

209 SCRUTON 2017C: 3.
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védelmének szentelte életmiivét, és sajnalkozott annak elttinése felett,
miutdn Napodleon kordban, illetve azt kdvetéen megsziiletett az 6j nacio-
nalizmus. Scruton értelmezésében a polgdri tarsadalom aranykora irdnti
nosztalgia és ,alemondas etikdja”?1? jellemezte az érett Wagner ideoldgidjat.
Scruton ebben az 6sszefiiggésben kritizalta Wagner drezdai korszakdnak
forradalmi filoz6fidjat, amelyet a legtobb értelmezéje hajlamos az egész
életmiivére vonatkoztatni, de amelyet Scruton kritikusan kezel, mivel az
szerinte a zeneszerzd hosszu tavu torekvéseivel kapcsolatban megtéveszto.

Scruton Wagner-értelmezése kétségteleniil eredeti, rdaddsul az is ki-

jelenthetd, hogy sajat filozofiai felfogasihoz illeszkedik. Vegyiik példanak
azt, hogy miként hasznél egy szimbolikus figurdt Wagner egész mivészeté-
nekjellemzésére: ez ,,az Gjra felfedezett apa — a vandor hazatérési kisérlete”.2!1
A motivum Scruton munkdssigara éppugy érvényesnek tekinthetd, mint
Wagnerére. Scruton Wagner-olvasataban altaldban is érvényesiil egy olyan
tendencia, hogy a miiveket tiikorként hasznalja, vagyis azokat a témakat
keresi benniik, amelyek szorosan kapcsolédnak sajit, részben filozéfiai,
részben egzisztencidlis problémdihoz. Ez a zeneértelmezési mod természetes
kévetkezménye Scruton meglehetésen sajatos filozofiai megkozelitésének,
amely teljesen eltér attdl, ahogyan Wagner miivének legtobb hivatasos
értelmezdje dolgozik. Mig utébbiak folyamatosan panaszkodnak ,életének
hibai” miatt, Scruton filozéfusként, alapvetd pesszimizmussal, s6t bizonyos
nyugalommal és térgyilagosan veszi tudomadsul e ballépéseket, hiszen kon-
zervativ emberképe alapjdn semmi tjat vagy meglep6t nem talél az emberi
torékenység és jellemhibak gondolatiban.

Scruton eredeti Wagner-megkozelitésének, egyben érett filozéfidjanak
eredménye az a felismerés, hogy a hatalmas német h6sokrél és félistenekrol
2616 mesék kodfatyla mogott a zeneszerzd Osszetett jelképek segitségével
kommunikaél, amelyek mély tizenetet kozvetitenek; példdul azt, hogy

»a hatalom akardsédnak legy6zése olyan dldozatot kovetel, amelyet csak
aszeretet képes meghozni” 212 Ugy tlinik, a filozéfus valéban érteni vélte a
zeneszerz6t. A zeneszerzével egyiitt 6 maga is azt vallotta, hogy ,az egyén

210 SCRUTON 2017C: 4.
211 SCRUTON 2017C: 4.
212 SCRUTON 2017C: 7.
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onfeldldozdsa rendezi it a viligot™2!3 A wagneri mitosz eredeti, Scruton
dltali értelmezése Freudnak alélek harmas szerkezetérol alkotott felfogasdra
emlékeztetheti az olvasét. A zeneszerzé szintén harom vildgot azonosit
ebben a mitolégidban: Nibelheim az alvildg, ahol a hatalom uralkodik;
a Walhalla a wagneri Oliimposz, az istenek lakohelye; mig A walkiiré a
koztes, ,,az emberi vildg, ahol a szerelem a joggal, a szabadsdg a sértett
haraggal (resentment) harcol” 214

Akovetkezokben arra 6sszpontositok, hogy miként értelmezi Scruton
Wagner beszdmolojat errél az emberi birodalomrdl, amelyet a szeretet
és a hatalom, illetve a szeretet és a jog kozotti, soha meg nem haladhato
konfliktus ural. E szembenallds felismerése annak beldtdséhoz vezet, hogy
az igazi szeretet az emberi életben csak az 6nfeldldozas véllaldsa révén
valosulhat meg teljes mértékben, vagyis sziikségszertien szenvedéssel jar.
Itt ismét a filoz6fus Scrutont latjuk akcidban. A filozéfus a kordbban mér
emlitett francia gondolkodd, René Girard valldsfilozofidjara tdimaszkodik.
Scruton az 6 gondolatmenete alapjan jutott el arra a beldtdsra, hogy a vallds
az egyén éldozatvéllaldsdra épiil, amely megmenti a vélsaghelyzetben 1évé
kozosséget. A vallds ad értelmet az emberi dldozatnak, a megvaltds szent
aktusa révén.21s

Girard magyardzata a vallsi szertartdsrol elsddleges jelentéséggel bir
Scruton szdmara, mivel az egyéni és a koz0sségi élet kozotti kapcsolathoz
szolgéltat timpontot. Scruton A Nibelung gyiiriije 6sszefiiggésében is
idézi Girard-t, Siegfried dldozati haldlinak Thomas Mann-i értelmezése
kapcsdn. Az angol gondolkodé ugyanis a német ir6 Richard Wagner szen-
vedése és nagysdga cimu kotetében e jelentéségteljes eseményrol nyujtott
hires leirdsbél indul ki. Ugy véli, ezt a fenséges cselekedetet az emberi-
ség nagy valldsi elbeszéléseiben leirtakhoz hasonlé dldozathozatalként
kell értelmezni.2!6 Szerinte a Nibelung-ciklus Siegfriedje Jézus Krisztus,
az emberiség megvaltdja torténetét meséli Gjra, ahogy az a keresztény
Ujszévetségben olvashaté. ,Mann Siegfried dldozati haldlat azon régi

213 SCRUTON 2017C: 7.

214 SCRUTON 2017C: 7.

215 L4isd kiillonésen GIRARD 1972.

216 M ANN 1985: 100. Magyar forditdsa a Mérleg sorozatban jelent meg: MANN 1983: 67-68.
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legendak kérébe utalja, amelyekben az isten azért hal meg, hogy meg-
valtoként vjjasziilethessen.”2!”

Scruton maga is meggy6z6nek taldlta Girard ezen felfogdsat az 6n-
feldldozas motivumardl. Ertelmezésében Girard ,a szentség Gsi tapasztalatit”
mutatja be, és amellett érvel, hogy ,az dldozat erészakos meggyilkolasat
tekintsiik az alaptapasztalatnak, amelybél megértjiik, miis a szakralitas”.?!8
Az dldozat egyesiti a kozsséget, amely egyébként szétesne. A kozosség
egyesitésérolitt a teologia nyelvén esik sz6, hiszen az dldozathozatal az, ami
hozzésegiti a kozosséget a megvaltds, az Erlosung eléréséhez. A megvaltas
olyan teoldgiai fogalom, amely kiemelkedé szerepet jatszik a Jézus Krisztus
életérol és haldlardl, a masodik isteni személyrdl szol6 keresztény tanitasban
is, aki azért lett emberré, hogy erészakos haldlt haljon, és ezaltal magdra
vegye az ember eredendé biinét. Wagner operdjanak megvan a maga mi-
toldgidja, a halniképes istenekrél sz616 sajat tanulsagaval. Az onfeldldozas
itt is fontos, mint a megvéltds felé vezetd 1épés, ,amely megszabadit ben-
niinket mindazoktdl a rossz dolgoktol, amelyek rank zuhantak, rdmutatva,
hogy azok alényegét tekintve értékes egész szitkséges részei”.?!* Egy fontos
szempontbdl azonban Scruton elégedetlen a wagneri megviéltdssal. Miga
kereszténységben a megvaltas az 6rok élethez vezet, addig Wagner univer-
zumdban ez nem igy van, mert itt nincs tdlvilagi élet.220

Scruton mindazonéltal képes felmenteni Wagnert sajét filozéfiai kri-
tikajatol. Ertelmezésében kész ttllépni az aldozat és a megvaltas girard-i
magyarazatan, amely értelmetlen, ha nem lehetséges tulvildgi 1ét. Végs6
elemzésében tagadja, hogy Wagner azt akarta mondani, hogy az élet értelme
avalldsi dldozat. Ehelyett e vilagi kulcsot taldl arra, hogy a Wagner vildgéra
oly jellemzé 6nfeldldozést értelmezni tudja. Ahogy a gorog tragédidban

—kiilonosen az Antigonéban, amely a német idealizmus és Wagner szdmdra
egyardnt a gorog drama archetipusa — ,az élet tobbet jelent a rang és a
hatalom hajszoldsanal” 22! Eppen halandé lényekként juthatunk el annak
217 SCRUTON 2017¢: 284.

218 SCRUTON 2017C: 284.
219 SCRUTON 2017C: 284.
220 Fontos, hogy Scruton valldsossiga nem jelentett egyszersmind a talvilagi életbe vetett szilard

hitet.
221 SCRUTON 2017C: 306.
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alegbensébb emberi képességiinknek a felfedezéséhez, hogy ,leértékeljik”
sajat személyes érdekeinket, és a haldl elfogaddséval ,szembeszalljunk a
pusztitds mindeniitt jelen 1év6 eréivel”.222 Ez a képesség arrairdnyul, hogy
szembeszélljunk a hatalom kisértésével, amely a wagneri narrativanak is
kozéppontjéban 4ll6 politika legfébb veszélyforrasa. A zeneszerzé a miivé-
szet és a politika kapcsolatanak 4j megkozelitési modjat kindlja azokban a
pillanatokban, amikor ,,az egyéni dldozat [...] visszhangot ver a kulturalis
kozosségben, mindenekelStt a Mesterdalnokokban és a Parsifalban”223 Dont6
jelentSsége van ebben a szerelem/szeretet és a hatalom kozotti kapcesolatnak,
amelyet Scruton a Nibelung tematikus kozéppontjaban kimutat.

Az angol filozéfus hajlandé a wagneri elbeszélés mélyére dsni, a zene
azonrétege ald, amely elvardzsolja és lefegyverzi a hallgatot. A szerelem/
szeretet és a hatalom wagneri vildgdnak elemzésében a schopenhaueri
ellentétb6lindul ki, vagy ahogy 6 nevezi, a természet és az akarat kovetel-
meényeikozotti konfliktusbol. Az emberek szeretetre és vigaszra vagynak
a természeti viligban, amelybdl ez hidnyzik, ezért kivanjédk a hatalmat
és az uralmat: még akkor is meg akarjak ragadni, ha masok viszont nem
hajlandék lemondani réla. Wagner politikai 6konémidja a kévetkezd
kérdést teszi fel: melyek azok a természetes eréforrasok, amelyek hozza-
segitik az embert ahhoz, hogyle tudjon mondani arrdl, ami az emberilét
szempontjabodl alegfontosabb, az egyéni szabadsigrdl? Nos, a szerelem az,
amiben elmeriilve az emberek elveszitik szabadsagukat, hogy valami még
fontosabbat elnyerjenek. Ez a politikai 6konémia A Nibelung gytiriijének
kiindulépontja, A Rajna kincsének valddijelentése. Kétségtelen, hogy nem
létezik olyan kereskedelmi szdmolas, amelynek végeredményeként valodi
szeretetet és mély odaadast kaphatunk. Scruton ezen a ponton a klasszikus
politikai gazdasdgtan kritikdjat fogalmazza meg, Locke, Hegel és — taldn
meglepd médon — Marx segitségével. Alberich torekvéseinek kudarca azt
mutatja, hogy a pénziigyi tranzakciok révén megkisérelt hatalomszerzés
nem vezet sehovd. A gytr( alberichi kikalapdldsat Siegfried kardjdnak

222 SCRUTON 2017¢: 306-307. Robert Grant szerint ,,Oakeshott jegyzetfiizeteiben vannak ehhez
nagyon is hasonlé evildgi gondolatok”, bar azt is hozzéteszi, hogy ,,nem hiszem, hogy Roger
olvasta ezeket”.

223 Ezismét Robert Grant megjegyzése, amelyért halds vagyok neki.
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kikalapélasa ellenpontozza, amely megtanitja 6t arra, hogy miként tud
kiskapuk nélkil is tovdbblépni a keresésben, hogy végiil eljusson az 6n-
ismerethez és sorsa elfogaddsdhoz. Siegfried elkeriili a pénziigyi alkuk
zsékutcdjat, amely foglyul ejti Alberich lelkét, és amelynek kovetkeztében
szeretet nélkiil marad.

Siegfried és kardja mellett Wagner Alberich végzetét mas médon, Wotan

Ltorvényesrendjének birodalméval” is ellenpontozza. Ez ismét a természeti
vildg alternativaja; olyan birodalom, amelyet nem lehet egyszertien és kolt-
ségek nélkiil uralni. A pénznem, amelyben Wotan hajlandé fizetni, ismét
a szerelem. Az 6ridsok csak akkor hajlandék felépiteni a Walhallét, ha cse-
rébe megkapjak Freidt, a szerelem istennéjét. Ezzel ismét a nagy, 6seredeti
wagneri ellentéttel szembesiiliink a szeretet/szerelem és a hatalom kozott.
A szerelem jutalméért le kell mondani a hatalomrdl, a hatalom megszerzé-
séért fel kell dldozni a szerelmet.

Scruton szexualis vagyrol sz616 munkdja megelélegezi azt, ahogy Wagner
szerelemrd] és hatalomrol sz016 tizenetét elemzi.??* E kordbbi miivében
a filoz6fus hasonldan érzékeny értelmezést fogalmazott meg Wagnerrdl,
meggallapitva, hogy a féltékenység nyilvanvaléan fontos szerepet jatszik
avalddi és testi mivoltaban valodi szerelemben. A féltékenység azonban
olyan méreg, amely megoéli a szerelem drtatlansdgdt. S6t, a szerelemnek
van egy miésik végzetes tulajdonsédga is — egy mésik ok, amiért a halal felé
mutat. Scruton erre ebben akényvben a — Denis de Rougemont-tol dtvett —
trisztdnizmus szot hasznalja. Trisztdn szerelme Izolda irdnt nyilvanvaldan
tiltott szerelem, amely csak a haldl elfogadasaval teljesedhet ki. Scruton
ebben a kordbbi miivében mar vilagossa tette, hogy a megoldas tavol 4ll
a szerelem szellemi egyesiilésben megval6sul6 eszményi végkifejletétsl.
Végtére is a szerelmespdr csak a haldlban egyesiil. Ez Shakespeare Rémed
és Julidjanak végkifejlete is: egy olyan paradigma, amely alkalmatlan arra,
hogy megtanitsa a fiatalokat a szerelem elnyerésére. A haldl nem nyujthat
megoldast a tiltott szerelemre. A mértékletesség — a legszélséségesebb
formajaban egyenesen a szizi tisztasig —, a szenvedély erészakossdgardl
val6 lemondds képessége teszi éretté az emberi jellemet, Scruton sajdt, a

224 SCRUTON 1986.
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szexudlis vagyrol alkotott nézete szerint. A szerelem kiteljesedése drnyaltabb
személykozi viszonyt feltételez, amely mindkét szerelmes teljes mértéki
személyes jelenlétét igényli. Mds széval egyfajta egyensulyt kovetel meg.
Nagyon fontos, hogy megtanuljunk lemondani a szenvedélyes szerelemrél,
ha az nem kiegyensulyozott. Scruton példaja erre Hans Sachs a Mester-
dalnokokbdl, aki képes lemondani vigya beteljestilésérél, amikor rdjon,
hogy az nem talal viszonzésra.

A masikkal megtaldlt harmonia, a kolcsondsség és a masokért valo fele-
16sség mind meghatarozé fogalom Scruton szerelemrél sz616 elemzésében.
De vajon Wagner szdmdra is meghatdrozok voltak-e? Scruton az érzéki
szerelem kell6en meggy6z6 elemzését taldlja néla. Ez a szerelem a szexu-
alis vagy és a gydngéd ragaszkodas keverékeként jelenik meg (a Freidhoz
tarsitott témdaban a szerelem mindkét attribitumanak zenei motivuma
felcsendiil). 2 Scruton szerint Wagner azt feltételezi, hogy az igazi szerelem
amésik teljes személyiségének bevondsét és aktivrészvételét feltételezi, azt
az érzést tehat, hogy ez a partner egyszertien ,pétolhatatlan”.226 Onmagunk
felajanlasanak szandékos aktusdra van sziikség, ahogyan az Siegmund és
Sieglinde szeretetkapcsolatiban is megmutatkozik, amely dltal a szerelmes

,onmagat ajindékozza oda”

Az atény, hogy halanddk vagyunk, biztositja, hogy a szerelem nem tart
6rokké, s természeténél fogva tragikussd teszi azt: a vég elkertilhetetlen.
Ebben az értelemben a szerelem természete mindig tragikus: két, egy-
massal ellentétes oldalra épiil, a szeretSre és a szeretett személyre, akiket
soha nem lehet egymdssal kibékiteni. Ez a zeneszerz6 mindegyik nagy
miivére érvényes, A szerelmi tilalomtol az érzéki szerelemnek bucsut inté
utolso operdjaig, a Parsifalig. Bar az erotikus elem a szerelem legtobb meg-
nyilvanuldséban megmarad, a htiséges ragaszkoddsé csak Wotan emberi
gyermekeinek szerelmében jelenik meg. Holott csakis ez az elem az, ami
értelmet ad a szerelemnek, képes atalakitani a vilagot, és az elkeriilhetetlen
szenvedést is értékessé teszi. A szerelmi szenvedés ezen tapasztalatéban
felaldozzuk az ,én™t — akdr ugy, hogy elvész a vigyban, akar a mdsiknak

225 SCRUTON 2017C: 250.
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valo 6nfelajanlds formdjéban. Bar a két végkifejlet hasonlénak tiinhet, az
élet nagyon is eltéréen vilik jelentéstelivé a két esetben.

Scruton beszdmoldja a két szerelmes kibékithetetlen osszetitkozését
taldlja Wagner mondandéja kozéppontjdban, ami szerelmi tapasztalasun-
kat illeti, mivel sajét metafizikdja a kantileirdsbol indul ki, amely az egyes
embert egyszerre taldlja alanynak és tdrgynak. A kanti paradigma szerinti
antropoloégidban az ember dllati természete — amely Kantot nemigen ér-
dekli - mindig szemben dll a ,transzcendentalis” perspektivéval, amelyben
az ember raciondlis 1ény. Az emberi természetnek ez a dualista leirdsa
Schopenhaueridejére a principium individuationist mér elkeriilhetetlenil
tragikusnak mutatta. , A szubjektum a targgyal val6 kiizdelembél nem tud
kitorni, amely folyamatosan feliilkerekedik rajta.”?2” Bar az emberi szabad-
sagvalds, azt dllati éntink mindig veszélyezteti, mivel eltokélten torekszik
arra, hogy mindenképpen szétszakitson benniinket. Ez az 6npusztito éllati
hajlam — amely, ahogy mér esett réla sz6, Kantot nem foglalkoztatja — csakis
ugy gy6zheto le, ha az 6nfelaldozds aktuséban 6nként feladjuk magit ezt
a szabadsdgot. A szabadsagnak ez a ,1ényegét tekintve korlatos termé-
szete” Wotan alakjdban jelenik meg. Az 6nfelildozas mint kitiintetetten
emberi cselekedet altal — amelyre Wotan csak Ggy nyer lehet8séget, ha
feladja isteni mivoltat, és emberként sziiletik jj4 (mar ha valéban igy
esik) — valdsithatjuk meg 6nmagunk valédi hatalmit onmagunk felett: a
németidealizmus nyelvén Selbstbestimmungként, amelynek még valamely
értéktobblet is tulajdonitunk.

Az emberi 6nmegval6sitasnak sziikségszertien két dimenzidja van: a
belsé-szubjektivdimenzié az 6nismerettel azonosithatd, és az akarat irdnyitja,
migakiilsé-objektivet a szuverenitds és a torvény definidlja. Wotan eredetileg
mindkét dimenzi6 megtestesitéje. Jelképes ddrddja egyszerre utal a jogél-
lamisdgra és az egyén akaratdra, amely az el6bbi fenntartédsédhoz sziikséges.
Mindkét aspektuson keresztiil — az 6nmegvaldsitds dltal és a jog uralma
révén is — az ember arra torekszik, hogy elérjen valami olyasmit, ami meg-
haladja az emberiképességeket. Mds sz6val az egyén a hiibrisz biinébe esik,
amely az dkori gorég dramaforma, a Szophoklész Antigonéjéval jellemzett

227 SCRUTON 2017C: 256.
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tragédia dinamikdjat idézi. Nem szabad ugyanakkor elfelejteniink, hogy
az onreflexi6é képessége, amely arra késztet, hogy ezt hiibriszként ismerjik
fel, maga is igazi személyes teljesitmény, amely a hétkéznapi emberek szd-
méra aligha elérhetd. Az emberi becsvagynak megkell talédlnia a megfelel
mértéket — ahogyan azt a klasszikus gorog filozofia és a miivészet tanitotta,
és kozvetve Wagner is bizonyitani igyekezett.

Wotan kézponti szerepet jatszik a wagneri mitolégidban, mert & testesiti
mega térvényesség — mint objektivélt Selbstbestimmung —, vagyis ahatalom
legitim hasznélata és a szeretet, a szubjektiv Selbstbestimmung kozotti konflik-
tust, amely végiil elkeriilhetetlenné teszi az 6nfeldldozdst. Akarcsak Platon
Allamaban, ajogallamisdg — mint a kzosség kiils4 aspektusa — parhuzamos
az egyéni emberi lélek bels6é dramdjaval. Szintén Platénhoz hasonléan az
el6bbi racionalitdsat az utobbi irraciondlis ereje egésziti ki — hasonldan a
Phaidrosz emlékezetes fogatédhoz, amelyet a két 16 két killonboz6 irdnyba
huz. S6t, ugyancsak Platénra emlékeztetd modon az objektiv, tudomanyos
allitast itt is mindig a koltoi egésziti ki 228 Az objektiv és a koltéi ilyenfajta
osszekapcsoldsit az eurdpai szellemtorténet legnagyobb alakjai, igy Dante,
Shakespeare és Goethe tudtik megvaldsitani. Wotan darddja jelkép: azta
jogirendet jeleniti meg, amely nemcsak a személykozi kapcsolatokat hatd-
rozza meg, hanem az elme bels6 rendjét képezi le a kiilvildgban. Mindkét
rend kitett azonban a romlésnak, az elhasznédlodésnak és a hanyatldsnak.
A Wagner éltal a germdn mitolégidban feltételezett szoros kapcsolat a ko-
z0sségirend és az egyénilélek kozott tovabb élt, és a kozépkori keresztény
kontextusban is visszatér, amint arra Scruton szerint Rémi Brague nagy
elbeszélése is ramutat.22?

Ahogy a szerelemben, ugy a hatalom esetében is két egymdssal ellen-
tétben 4ll6 elemmel van dolgunk. Az egyik bomlaszt6: a puszta hatalom,
amelylehet6vé teszi, hogy valaki uralkodjon masok felett, megfosztva dket
aszabadsagtol és az onrendelkezéslehet6ségétsl. A hatalomnak ez az oldala,
amely az embert félistenné teszi, aki masokat irdnyit, 6nmagaban bizonyara
a hiibrisz megnyilvanuldsa, ezért szitksége van akiegyensulyozd elemre, egy
ellen6érzé mechanizmusra. Ezt az ellensulyt a torvény biztositja, s ,a Tann-
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héiusert6l kezdve a Wagner-operak egyre inkdbb a torvénnyel foglalkoznak,
mint olyan tirsadalmi erével, amely kovetSinek lelki életére is kihat”.230

Ezekben a muvekben a torvény korldtozza az egyén akaratdt, és ezzel
sziikebbre vonja szabadsiga korét. Mig az istenek tarsuldsa szabad tarsulas,
a Nibelungoké biztosan nem az. Ez a politikai birodalma, és a politikaban
senki sem lehet teljesen szabad. Ahhoz, hogy egy tarsulas fenntarthato le-
gyen, vagy szerzédésen, vagy szereteten kell alapulnia. De mind a szerzédés,
mind a szeretet korldtozza az emberi tevékenységet. A killonbség csak az,
hogy a szerzédésben a térsulds feltételei kimondottan megfogalmazédnak
(de elegalabbi érzékelhetdek), mig a szerelemben nincsenek ilyen kifeje-
zett feltételek. Az egyénnek azonban mindkét esetben le kell mondania
szabadsdga egy részérél. Az emberi tédrsulds paradoxona az, hogy még ha
szabadon vélasztjuk is, mint a szerelemben, az, amit szabadon vélasztunk,
a szabadsdg elvesztése.

A szerelmi kapcsolatokban az egyéni szabadsag korlatozottabb, mint a
szerz6déses viszonyokban, ezért a szerelem bizonyos fokig veszélyt — de
legaldbbis kihivést — jelent a jogrendre nézve. Wagner ismét az Antigoné
paradigmajat alkalmazza, és Hegelhez hasonléan az 6nfeldldozo szeretet
és a természet torvénye (Antigoné allaspontja), valamint a politikai rend
pozitiv térvénye (Kreon allispontja) kozotti konfliktusként olvassa azt.23!
A két fél azonban ebben a konfliktusban is feltételezi egymast. Mig a fel-
vilagosodds filozéfusai (és mai 6rokoseik) szerint a tarsadalmi szerzédés
dltal a természeti dllapotbol zokkenSmentesen ét lehet jutni a jogrendbe,
valdjaban ez az dtmenet szitkségszertien 6nellentmondasos: a szerz6déshez
egy igéret el6zetes megléte szitkséges, amely azonban a tarsadalmi szféran
kiviil, vagyis a természeti dllapotban nem létezhet. Ez azt jelenti, hogy a
tarsadalom megléte ajogi (azaz allami) rend kialakuldsanak feltétele. Hegel
jogelméletének harmas rendszerében ellenben a polgdri tarsadalom Iéte a
kozosség két masik formdjat feltételezi: az alatta elhelyezkedd csalddét és
a felette elhelyezkedé allamét. Persze a torténelmi fejlédés soran maga a
civilizécid is az egyszert(ibb formétol az Gsszetettebb felé tart: a csalddtol eljut
acivil tarsadalomig, majd a civil tirsadalomtol az llamig. Az egyén a csalad

230 SCRUTON 2017C: 259.
231 Wagner Antigoné-értelmezéséhez laisd WAGNER 1995: 265-271.
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szeretetkapcsolatiba sziiletik bele, és hogy szabad lehessen, fiiggetlen szemé-
lyiséggé valik, aki mér szabad elhatarozasabol vesz részt a polgdri tirsadalom
tigyleteiben. Ahhoz, hogy ez utébbi megfelel§en mi(ik6djon, térvényekre
és a torvények kikényszeritésére van szitkség, ami nyilvanval6an hatdssal
van az egyén tevékenységére: korldtozza azt. A jog feltételezi a torvényhozo,
a végrehajtd hatalom és a bir6 tevékenységét: az 6 kolcsonhatasuk révén
szilletnek meg a kotelezettségek, és 6k kényszeritik ki azokat.

Wotan ddrddja az uralom jogszertiségének elfogadasat jelképezi, mas
szdval a politikai autoritds kifejezdje. Uralma azt fejezi ki, hogy ajog semleges
modon érvényesiil az egyén felett, ami egyenértéki azzal az dllitassal, hogy a
jog megteremti azigazsdgossagot. Amegallapodasok intézményesitése, azaz
ajogrévén a tirsadalom miikodésébdl eltinik a kényszerités és a hdborus-
kodas. Hegel dllamdnak azonban a megfelelé mtikodés biztositasahoz két
dologra biztosan sziiksége van: alegitim uralkodé tekintélyére és arra, hogy
az uralkod¢ és a bird kell§ tavolsdgot tartson egymadstol. A tavolsdgtartast
val6jaban a szeretet megtagaddsa vagy az biztositja, hogy az eljéras méltanyos,
vagyis az igazsigossag. Scruton nem emliti itt azt az arisztotelészi felvetést,
hogylétezik olyan emberi tdrsas kapcsolat is, amely kevesebb, mint a szere-
lem, de tobb, mint a torvénytisztel6 magatartds: az erényen alapul6 baratsag,
amelynek egy formdjat, a politikai baratsdgot kulcsfontossdgtinak tartja a
filozéfus a polisz szempontjdbol. Wagner Nibelung-mitoldgidja nyilvan
nem ismer ilyen kapcsolatot, de azt gondolhatnank, hogy Scrutonnak el
kellene gondolkodnia ennek hidnydn ebben a viligban, amelyet a szerelem
ésatorvény konfliktusa jellemez. Végiilis Arisztotelész idealis politeidjiban
a puszta egyéni akarat nagyrészt a bardtsdg polgdri erénye dltal alakul at a
politikus 1ény tdrsas magatartdsdva.

Wagner alternativdja a jogdllamisag feltételei mellett mikodé emberi
kapcsolatok e baratsagalapti modelljére, amelyet Arisztotelész az athéni
demokrécia tapasztalatai és szimos més alkotmany tanulményozasa alapjan
dolgozott ki elméleti sikon, az, hogy vildgos killonbséget tesz a konszenzudlis,
ajog altal szabélyozott rend és kényszerito, ,arulds és er6szak” dltal uralt
formadja kozott.232 A szeretet helye rendkiviil korlatozott abban a vildgban,

232 SCRUTON 2017C: 266.
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amely ,e kétrend kozott vergédik, gyakran szembekeriilve az egyikkel, mi-
kézben folyamatosan fenyegeti a mésik”. , A szenvedés szférdja” ez, ,amely
mindazonéltal egyesiti magaban a jogédllamisdg egyetlen igazoldsdt és a
»legitim bitorlds« aktusat” — ezt a kifejezést Scruton De Maistre-t6] veszi
it —, ,amely a jog megalapozdsdra szolgdl”233 A szerelem birodalmanak
korlatai és az a magas dr, amelyet az egyénnek fizetnie kell — s6t hajlandé
is megfizetni — érte, az emberi egytittélés elkeriilhetetlen kockdzatainak
bizonyitéka, illetve annak jele, hogy valéjéban ,minden, amit értékesnek
tartunk, beleértve a szerelmet és a torvényt is, a mésikkal szembeni ellenérzés
forrongé magmaja felett huz6dé vékonyka rétegen nyugszik”.23+

Val6jaban Wagner vilagnézete szerint az emberi [étm6d még ennél is
lehangolébb. Ha a szerelem a torvénytdl fiigg — mas széval Wotan ural-
matol, amely természeténél fogva romldsra hajlamos, mert végs6 soron
eltulajdonitdson (legitim bitorldson) alapul —, akkor nincs méd a tragédia
elkertilésére. , A torvény objektiv rendjének 6sszeomldséval tehdt a hit és
a bizalom bels6 rendjének 6sszeomldsa is egyiitt jar.”235 Siegfried Wotan
feletti gy6zelmében, amelyet szimbolikusan az jelenit meg, hogy Sigfried
eltori Wotan dardajat, Wagner arra alehet6ségre reflektdl, hogy a szerelem
csakugyan legydzhetia torvényt (err8lismét Shakespeare Rémed és Jiilidja
juthat esziinkbe). Am a landzstoréssel Siegfried a torvényt is lerombolja,
mert az nem tarthaté fenn Wotan uralma nélkiil. Igy a szerelem nemcsak
tarsadalmilag rombold, hanem 6npusztitonak is bizonyul: ,a szerelem
elkeriilhetetleniil elpusztitja 6Gnmagét.”236

Amha empirikus sikon ,,az emberi létmdd gyoégyithatatlan tragédiaja”>37
hosszt tavon elkertilhetetlen is, az emberek megtapasztalhatjik a személyes
szeretet egyedi pillanatait, az emberi megvaltds egyetlen formdjat Wagner
viligédban. A szerelmi kapcsolatokban az emberek életiik olyan pillanatait
élik at, amikor az empirikus rend transzcendens jelentést nyer. Amikor az
ember beleszeret valakibe — éppugy, mint amikor egy 1j élet sziiletésének
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vagy egy szeretett személy haldldnak valik tandjava —, egyfajta ,beavatdsi
rituson” esik 4t, hirtelen fordulopont kévetkezik be egyéni életében. Ugyan-
akkor ezek a pillanatok valamilyen rejtélyes, megmagyarazhatatlan médon

»a tarsadalmi szervez$dés taléléséhez és ujratermel6déséhez” is kapcsolod-
nak.238 Ezek a pillanatok mintegy ablakok, amelyeken keresztiil az embernek
lehetésége tdimad megpillantani valami olyasmit, ami mélyebb értelm,
de jelentését a raciondlis elme nem képes teljesen felfogni.?3® A transz-
cendens sejtések, mint korabban mar lattuk, Scruton filozéfidja szerint a
vallds intézményesiiléséhez vezetnek, amely — Krisztus radikélis tanitdsa
ellenére — nem felforgatja a tirsadalmi rendet, hanem transzcendensnek
nevezhetd aldtdmasztast biztosit szimara. A transzcendensnek ez az egész
tapasztalata, amely az intézményesiilt vallas sziiletéséhez vezet, a belatds
azon pillanataihoz kétddik, amelyeket megszentelt pillanatoknak (moments
of the sacred) neveziink.

Wagnernek sajétos felfogdsa volt a szakralisrol. Mint lttuk, a keresztény-
séggel ellentétben, amelynek talvildgi dimenzidja is van, Wagner vilagdban
nincs helye a megvaltdsnak, amely a haldl utdni békét igéri az egyénnek. Nila

»a megvaltds nem a haldltél valé megszabaduldsban nyerhet6 el, hanem a
halél elfogaddsédban a haland6 szerelem nevében”.24° Wagner torténete nem
ér véget azzal, amikor megmutatja, hogy mitoldgidja istenei valdjéban ha-
landok: ,az a tudat, amely megolte az isteneket, nem tavolitotta el a szakralis
dimenzi6t a tapasztalatunkb6l.”?#! De miadhat értelmet az emberi életnek
Wagner evilagi univerzumaban? A ,,szabad elkételez6dés” — valodi és leg-
értékesebb 6nmagunk megvaldsitdsa ,,az 6ndtadds aktusaban”.242 A szerelem
logikus kévetkezménye, az 6nfeldldozas pillanata egyben a szentség pilla-
natdnak bizonyul: ,ez az a pillanat, amely igazolja az életemet; az a pillanat,
amely megmutatja annak abszolut értékét, hogy vagyok, ami vagyok.”243

Scruton azon recepcids vonulatra utal, amely Wagner szentségre vo-
natkoz6 gondolataitél elvezet Rudolf Otto nagy hatdst tudomdnyos
238 SCRUTON 2017¢: 269.

239 HORCHER 2024.
240 SCRUTON 2017C: 270.
241 SCRUTON 2017C: 271.

242 SCRUTON 2017C: 271.
243 SCRUTON 2017C: 271.
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értekezéséig, A szentig (1917). Nyilvédnvald persze, hogy egy mtialkotas és egy
elméleti értekezés kozott igen nagy a killonbség. Wagner sikeresen igazolja
aszakrélis tapasztalatdt: akozonség tagjai valdban gy fogjak érezni, hogy a
szentségnek van ilyen e vildgi pillanata. Scruton szerint Wagner tizenete segit
megérteni az aldozathozatal emberi életben betoltott jelentdségét: azt, hogy
az nem mas, mintaz ,én” felajanldsa a semmiért cserébe; csupdn a szeretet
megnyilvanuldsa, éshogy ezért ez az emberi életlegnagyszertbb pillanata,
amelyet szentnek kell tekinteni. Ennek az tizenetnek a megértése ,a leg-
fontosabb 1épés A Nibelung megértéséhez”2** Ennek az operaciklusnak a
viligédban a szent nem az egyén mindennapi élete meghaladdsdnak médja,
hanem az a pillanat, amikor a transzcendens belép az ember mindennapi
életébe, és azt valami 6nmagdban értékes és értelmes dologgd valtoztatja.

Az idldozathozatal emberi képességének kiilonleges jelentéségét az a
wagneri felismerés adja, hogy az emberben a tarsadalmilag felforgat6 elem
is jelen van. A Nibelung torténete és még inkdbb zenei crescenddi az embe-
rek egymas kozti konfliktusinak pusztit6 hatalmara hivjik fel a figyelmet,
amely Wagner szamadra, akdrcsak Nietzsche szdmdra, az emberi cselekvés
teremtd erejének része. Mikozben Wagner igyekszik meggy6zni benniinket
a szent pillanat val6sdgardl az emberi életben, nem habozik rimutatni az
emberek dltal egymdsnak okozott nyomorusagokra is. Mi tobb, ,Wagner a
kérlelhetetlen 6sszetitkozést dllitja driméja kozéppontjaba”.24S Ez azonban
kordntsem miivészete aszocidlis jellegére utal. Epp ellenkezéleg, a szakrdlis
szinrevitelével miivészete valosaghtiségét mutatja: azt, hogy Dosztojevszkij-
hezhasonl6an 6 is képes feltarni a benniink lakozé gonosz erét, de kdzben
a szentre is nyitott.

Atorvény és a szerelem dinamikdjanak az emberi életben betoltott szere-
pérélszolé elemzése végén Scruton visszatér a 20. szdzadi ndcikoncentricios
taborok témajahoz. Allitdsa szerint Wagner képes volt elére latni mindazt
a felfoghatatlan szenvedést, amelyet az ember a mésik embernek okozhat.
Azeneszerz6 6néletrajzdra hivatkozik, amelyben Wagner az emberi élet ab-
szolut negativ polusa megtestesitdjeként Bakunyinra, az anarchista alakjara
utal. Scruton Wagnerje — ahogyan arra elemzése végén raimutat — nem olyan

244 SCRUTON 2017C: 271.
245 SCRUTON 2017C: 272.
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forradalmar, aki a feje tetejére kivanna éllitani az emberi vilagot. Mtivészete
mégis meg tudja mutatni, hogy milyen veszélyeket rejt az emberi életre
vonatkozéan a bakunyini pszichében rejlé potenciélis negativitds, amely
,kizérolag a pusztitashoz és az egyre nagyobb pusztitashoz” ragaszkodik.24¢
Bér Scruton Nibelung-olvasata ezzel még nem ér véget, mi itt bcsut
vesziink Wagner értelmezésétdl. Scrutonnak sikeriilt igazolnia, hogy ez a
zene egyszerre képes megjeleniteni a politikai élet mélypontjat és az emberi
szenvedés e vilagi megvaltsat. Elemzésének lényege az volt, hogy a német
zeneszerzd remekmiivében egyszerre fedezte fel a szentség, mint az e vildgi
emberi életkitiintetett pillanatinak meggy6z06 szimbolikajit és a pusztitas
és gydtrelem emberi potencialjinak félelmetes képét. Am ahelyett, hogy
tovabb kévetnénk Scruton Wagner-elemzését ennek a hatalmas életminek
a labirintusaban, most 1épjiink egyet hatra, és vegyiik szdmba a filozéfus
dltaldnos allitdsait az eurdpai klasszikus zenérdl, illetve ezek kapcsolatat a
politikai filozéfidrél vallott nézeteivel!

A zene mint kozosségi tapasztalat

Az, hogy valaki értékeli-e Wagner vildgit — az erdteljes zenét, a furcsa mi-
tologiai narrativat, az operdi szinpadan felvonulé szerepléket és altalaban
mindazokat az elemeket, amelyek ezt a vildgot felépitik —, izlés kérdése. Kant
szerint az ilyen esztétikai dontéseket a képzelet és racionélis képességiink
egytttmikodésével hozzuk meg. Végs6 soron az egyénnek ez a valasztisa
énje kifejezddése, és ez nem olyasmi, amir6l konnyt lenne vitatkozni. Azok
vagyunk, akik, és ezek a dontéseink egyéni gondolkoddsmoédunk kovet-
kezményei. Birmennyire is hatdrozott kijelentéseket tesz Scruton arrdl,
hogy miért kell elismerni Wagner zenéjének magas szinvonalat, senkit sem
gy6zhet megarrol, hogy szeresse azt a vilagot, amely csakugyan egy erételjes
elme alkotdsa, de amelyrdl barki minden tovabbi nélkiil bevallhatja, hogy
nem érzi otthonosan magat benne — mint ahogyan magam sem szeretem.

A Scruton zenefilozo6f1djarol sz616 elemzés masodik felében elhagyjuk
tehat Wagnert, és arra fogunk 6sszpontositani, hogy a zenérél valé beszéd

246 WAGNER 1983: 388.
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mit tehet hozzd a tarsadalomrol vagy akar a politikdrdl sz6l6 diszkussziohoz.
E gondolat magja Scruton The Aesthetics of Music (A zene esztétikdja) cimt

munkdjdnak a Bloomsbury Revelations sorozatdban megjelent kiaddsd-
hoz irt el6szaviban olvashaté. Scruton ebben a szévegben atfogo éllitést

fogalmaz meg az eurdpai zene tondlis hagyomadnya és polifonikus jellege,
valamint az Eurépdra jellemz6 tarsadalom kozotti parhuzamokrol. E térsa-
dalom leirdsdhoz a polifonikus zene terminolégidjéra timaszkodik: , A mi

tarsadalmunk a sokféle hang tdrsadalma, amelyben az egyének fiiggetlenek,
és egyszersmind a harmonia dltal meghatdrozottak.” Thomas Mann Egy

apolitikus ember elmélkedései cim(i miivének gondolatait folytatva Scruton

azt allitja, hogy az eurdpai tdrsadalom ilyetén alakuldsa a politikdja intézmé-
nyes kereteiben is visszakoszon; ez pedig mélté szimbdluma legnagyobb

politikai vivmdnyunknak, amely a kézdsen élvezett jogéllamisag keretei

kozott megvaldsuld egyéni szabadsag”. 247

Atérsadalomnaka polifénia zeneifogalma altalileirdsa csakugyan erdteljes
metafora. De ennélis tobbrél van sz6. Mégpedig arrdl, hogy — meglatasom
szerint — Scruton folyamatosan arra torekszik, hogy gondolkodédséban a
klasszikus zene jellegzetességeit 6sszekapcsolja nemcsak az emberi ter-
meészetrd] dltaldban, hanem kiilondsen a nyugati vagy eurépai politikai
kozosségi életrél szolo értelmezésével. A kovetkezékben ezt a torekvést
kisérlem meg rekonstrudlni, a kulturarél alkotott azon elképzeléseit vizsgalva,
amelyeket A zene esztétikdja utolsé fejezetében fejt ki.

Az emlitett mi a zene alapvetd jellemz8it mutatja be, a hangokbol ki-
indulva, egészen az el6adasig. Tizenegynéhany ilyen fogalmat azonosit,
amelyek kozill néhany kifejezetten csak a zenérél sz6l6 beszédben meriil
fel, a tobbi azonban dltalanosabb. Terjedelmes kotetét azon fejezettel zdrja,
amely arrél sz6l, amit 6 kulturdnak nevez. Ebben a fejezetben Scruton
visszatér mind a magaskultdra, mind a populdris zene témdjéhoz, és aketté
kozott politikai parhuzamot vonva hasonlitja 6ssze ezeket: e politikai utalds
a hagyomdnyon alapul6 politikai vildg és a tomegdemokrécia megkiilon-
boztetésére vonatkozik.

247 A Bloomsbury Revelations sorozatban megjelent kiadas elészava. SCRUTON 2016b: ix—x, x.
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Platéntol vett felismerésen alapul az 6sszevetés. A gorog bolcs szerint
»azenejellegéhez senki sem nyulhat anélkiil, hogy ne érintse alegalapvetébb
dllami torvényeket” 248 Mintismeretes, az 6g6rog filozéfus tigy vélte, hogya
miivészeti kifejezési forma és az adott politikai koz6sség forméja egymassal
osszecseng. De hogyan lehetséges ilyen kozvetlen kapcsolat a tarsadalmi
berendezkedés és a miivészi alkotas kozott? Ennek az 6sszefuiggésnek a
feltardsa a filozofia egyik feladata.

Mint lattuk, a mdvészetet Scruton antropolédgiailag meghatarozott
jelenségnek tekinti. Csakis akkor jelenik meg a tirsadalomban, amikor
annak tagjai mar kielégitették siirgetébb sziikségleteiket. A tulélés kemény
munkadt igényel, és amikor az ember éhes és fazik, nincs se kedve, se ener-
gidja olyan dolgokkal foglalkozni, amelyeket egyébként szeret és élvez.
Az evésre, az ivésra, a ruhazkoddsra és a menedék biztositdsara iranyul6
tevékenységeket nem belsd értékiik miatt valasztjuk — ezek egyszertien
hasznos tevékenységek. Amikor azonban ezek a sziikségletek kielégiiltek, az
emberek olyan foglalatossigok felé fordulnak — ,mint a sport, a beszélgetés,
a szertartdsok, a fesztivalok és a mivészet”# —, amelyeket Gnmagukban
élvezetesnek taldlnak. Az ilyen jellegti tevékenységek, amelyekben az embe-
rek ,magukra ismernek’, egyiittesen alkotjék a kultrat, pontosabban: egy
bizonyos kulturét. Scruton definicioja stilarisan emelkedett; a kulturdnak
olyan relevanciét tulajdonit, amelyet mas témak kapcsan hidba is keresnénk.
Eszerint ,ezekkel a foglalatossdgokkal alkotjuk meg az emberi viligot, az esz-
kozok rendszerébdl a célok rendszerévé, a nem valasztott sorsbol valasztott
otthonunkka alakitva 4t azt”250 Erdekes modon ezeket a tevékenységeket,
amelyeket az ember szdmara eredend6en értékesnek tart, Scruton Schiller
jatékkoncepcidjéhoz kapcsolja, amelyet a német szerzé dtfogo, Levelek az
ember esztétikai nevelésérél (1795) cimti miivében targyalt.

A jaték fogalma azért hasznos Scruton szdmdra, mert szembedllithato
Marx munkafogalmadval, amely pontosan ugyanabbdl a szellemi forrasbol
szarmazik. A munka és a jaték fogalmi ellentétet alkot: amikor az ember
talélése érdekében dolgozik, akkor nincsen ,,otthon”, mivel nem olyan

248 Plat. Rep. 4.424c. Magyar forditdsa: PLATON 1984: 239.
249 SCRUTON 1999: 457.
250 SCRUTON 1999: 457.
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tevékenységet folytat, amelykifejezné val6di énjét, mig amikor jétszik, akkor
le tudja gy6znia mindennapi rutinrajellemz6 ,elidegenedés” élményét, és
a cselekvésben 6nmaga lényegét taldlja meg. Mig a munka bizonyos céllal
torténik, a jaték céltalan. Hasonl6 természeti cselekvésmod a bardtsag is,
amely Arisztotelész szerint a legnemesebb emberi kapcsolat. A baratsag
fogalmilag céltalan, ha az interperszonélis kapcsolatok legemelkedettebb
formajanak akarjuk tekinteni: bardtunkhoz ftiz6dé viszonyunk nem cél-
orientalt, hanem egyszertien csak oriiliink annak, hogy van. Nincs célja, am
van kévetkezménye vagy funkcioja: ,,a bardtsagnak funkcidja van: osszekoti
az embereket, erdssé és tartossa teszi a kozosségeket.”25! Scruton nyilvin
nem azt akarja mondani, hogy az embereknek azért vannak barédtaik, hogy
bizonyos funkciét toltsenek be. A megjegyzése mogott meghuzddo érvé-
nyes megfigyelés a kovetkezd: az emberek altal sajat belsé értékiik miatt
valasztott tevékenységek (példdul ,a szerelem, a tanulds, a sport vagy a
miivészet”) kozil egyik sem magdnyos tevékenység. Eppen ellenkezdleg,
ezekben az ember tarsiassagat, a masoktol valo fiiggést és — az Arisztotelész
dltal hasznélt kifejezés eredeti értelmében — , politikai természetét” tapasz-
talja meg. Példdul a brit allami iskoldkban jatszott r6gbi esetében a fitk
kozvetlen tapasztalatot szerezhetnek arrol, hogy milyen érzés egy csapat
tagjanaklenni. Erdekes médon azok az élvezetes tevékenységek, amelyekbe
belefeledkezve feladjuk maganyunkat, nemcsak nyilvinosak, hanem 6ssze
is kotnek, egymashoz vezetnek minket.

Mindez (bizonyos mértékig) még ma isigaz rank, (poszt)modern euré-
pai emberekre. Es kiilsnosen igaz a zenéhez kapcsol6dé tevékenységekre:
amikor énekeliink, hangszeren jétszunk, tdncolunk, vagy egyszertien csak
hallgatjuk a zenét a koncertteremben, akkor egyiitt vagyunk masokkal, és
élvezetiinket még jobban elmélyiti, hogy 6sszekét benniinket a zene.

Scruton a ,tobbes szdm elsé személlyel” azonositja ezeket az alkalma-
kat, amikor emberi természetiink szocialis aspektusat fedezziik fel. De
vajon miért kapcsolddnak az élvezetnek ezek az emelkedett formai ehhez
a kézos nézéponthoz? Ugy tinik, a filozéfus itt az antropolégia tudoma-
nyos eredményeire timaszkodott a miivészetet és a kultirit magyardzva:

251 SCRUTON 1999: 458.
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»A muvészet a szabadidd terméke, a szabadidé a biztonsagé, a biztonsédg
pedig a baratsdg ajandéka.”252 Az emberi tdrsadalmak azért fenntarthatok,
mertacsoport minden egyes tagja tudatdban van annak, hogy mindannyian
készek megvédenia csoportot és egymast. Ez a kélcsonos bizalom egymas
segitOkészségében el6segiti a biztonsagérzet kialakulasat, amilehet6vé teszi,
hogy az egyének a tulélésen kiviil mdssal is foglalkozzanak, s igy teljesiil a
miivészi tevékenység megsziiletését lehetévé tevo £6 kovetelmény.

A természetesnek nevezhetd koz6sség ezen antropoldgiai leirdsan tal-
menden azonban a szabadidé egy masik elméletére iskikell térniink Scruton
szellemi tdjékozddasa kapcsan. Josef Pieper, egy német katolikus gondol-
kodé volt az, aki 1948-ban kiadott Mufe und Kult (Szabad idé és kultusz,
1948) cimt kotetében a szabadidé fogalméra alapozta a nagy miivészeti és
tudomadnyos alkotasok létrejottét. Az 6gorog szkholé fogalmabol kiindulé
gondolatmenete ugyanugy szembedllitotta a szabadon végzett tevékenysé-
get a munkdval, ahogyan azt Scruton antropoldgiai ihletést elemzésében
is lathattuk. Pieper szabadid-értelmezése Antiszthenész — Platdn barétja
és Szokratész tanitvanya — alakjdnak elemzésére éptil. Anémet gondolkodé
ugy dbrézolja antik gorog el6djét, mint az elsé6 munkamanidst, aki annyira
komolyan vette a munkaét, hogy aszketikusan teljesen kizérta a munkdn
kiviili dolgokat mindennapi életébdl. Pieper kifejti, hogy ez a hozz4allds
milyen pusztité hatdssal van az ember sajat életére:

Ennek a cinikus Antithenésznek, mint a fiiggetlenség etikusanak, semmi
érzéke sem volt a kultikushoz, amelyet ,felvildgosult” szellemességgel
tdmadott; ,,amuzikélis” volt (a muzsak ellensége, akit a koltészet csak
erkolcsi tartalma miatt érdekelt); nem reagélt Erész késztetéseire (sét azt
mondogatta, hogy ,legszivesebben megdlné Aphroditét”); mint lapos
realista, nem hitt a halhatatlansdgban sem (szerinte az igazdn fontos az,
hogy helyesen éljiink ,.ezen a f5ldon”). A jellemvonasoknak ez a gytijte-
ménye mintha csak direkt a modern ,munkamadnias tipust” lenne hivatott
szemléltetni.2s3

252 SCRUTON 1999: 458.
PIEPER 2022: 40—41. A forditdson valtoztattam. A munkamdnidsok persze néha még arrdl
is megfeledkeznek, hogy ,helyesen” éljenek.
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Bar Pieper nem szerepel A zene esztétikdja hivatkozésai kozott, Scruton
ekkorra mdr jél ismerte munkdssagat. Mi tobb, a Pieper dltal Scruton gon-
dolkoddséra gyakorolt hatdst jol mutatja, hogy az angol filozéfus irta a
bevezetdt az angolra Leisure, the Basis of Culture (A szabadid6 mint a kultira
alapja) cimmel leforditott mt 1998-as Gjabb kiaddsdhoz, mindéssze egy
évvel az itt targyalt zenefilozofiai mi megjelenése utan.25* Scruton beve-
zet6je rendkiviil tomor, a sirtd mondanival6ju kotet terjedelméhez mélto.
A német gondolkodo dltal javasolt életszemléletet ,dertisnek”, vezérelvét,
a ,csendesedj el!™-t egyszertinek mondja. Ez a derti és csend az emberi
tapasztalat auditivaspektusiahoz kapcsolodik: olyan jelentésteliséget fejez
ki, amely annak ellentétével érheté el, amit Heidegger ,fecsegésnek’, illetve
»irkdldsnak” nevez.255 Scruton a jelentésteliségnek a csendben megnyilva-
nulé tapasztalatit a zene kozonségre gyakorolt hatisidhoz hasonlitja, illetve
azegyén életének mas kiemelked® tarsas pillanataihoz, mint példdul akozos
étkezés vagy a kozos tdnc, amelyekben az ember képes megérezni sajat
kivételes helyzetét, s réébred, hogy ontudattal rendelkezd lény a teremtett
vildgban. ,Ilyenkor, amikor egyiitt étkeziink azokkal, akiket szeretiink,
amikor egyiitt tincolunk egy eskiivén, vagy egyiitt iiliink a zene altal terem-
tett csondben, felismerjiik sajatos, kitiintetett helyzetiinket a vilagban.”2%6
Sokatmondé korilmény, hogy a harom alkalombol kettd a zenéhez kap-
csolddik. Kétségtelen, hogy Scruton szdmédra a zene az a médium, amely
alegkonnyebben juttat el minket abba a lelkidllapotba, amikor érthet6évé
tudjuk tenni magunk szdmara, hogy mit is jelent embernek lenni. Ebbél a
szempontbdl a zene a szabadidé kitiintetett forméja, amely 6nismerethez
vezet azéltal, hogy megszabadit benniinket a munka monoton rabszolga-
sagatdl — bar még a kozos munkavégzés szempontjabol sem érdektelen a
ritmikus zene mintlélekdpold és -emel§ eszkoz. A zene csondjének sajétos
formdja a zenehallgatdssal jar6 alkalmakat egyenesen tinneppé teszi. Ez a
leiras egyértelmtien kapcsolddik a valldsi kultuszhoz. Scruton itt a zenét
mint kulturdlis jelenséget a valldssal koti ssze. A szeretteinkkel valo étke-
zésr6l mondottak vonatkoznak a zenei el6adas kozos élvezetének alkalmaira

254 PIEPER 1998: 13—15. A magyar kiadds nem Scruton bevezet6jével jelent meg.
255 HEIDEGGER 2001: 3. paragrafus.
256 PIEPER 1998: 14.
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is: ez ajandék, dldozat és — legmagasabb fokdn — szentségis.”257 Amit leir,
aznem mds, mint az ismeretlennel valé taldlkozas, amely segit az embernek
felismerni, s6t kifejezni sajét élete kivételes minGségét egy olyan ritudlis
aktus altal, amely ,foldi életiink tinneplése és jovahagyasa” 258 Ez a pillanat
megszabadit benniinket a tlélés folyamatos terhétél, amely éllati éntinkre
nehezedik, és ,az tinneplés, a lakoma és a hit” révén elvezet benniinket a
belétas pillanatnyi élményéhez, az elmélkedés olyan formdjihoz, amely
sértelmet ad az életiinknek”.

Pieper munkdja (és csendje) hozzdsegiti Scrutont ahhoz, hogy 6rém-
mel gyakorolja sajat hivatdsat, a filozo6fidt, amely a szemlél6dés e pillanatai
révén az ,isteni parancshoz” tud kapcsolédni. A filozéfia ,megismétli azt
aparancsot, amelyet ama »halk és szelid hang« mondott ki Illésnek, majd
Pascalnak és Kierkegaard-nak; Pieper is a maga szelid médjan azt mondja
nekiink: »csendesedj el!«”2% Paradox médon ezt a csendet a zene csoddja
éri el. Scruton ebben az esetben is felidézi a sz6 eredeti, 6gorog értelmét.
Ahellén kultiraban a zene a miizsak mtivészete volt, a gorog muszikékifejezés
eredetilega muzsak tekhnéjét jelentette. Ebben az 6sszefiiggésben azt sem
szabad elfelejteni, hogy Pieper konyvének eredeti cime Mufe und Kult; a cim
elsé szava, a szabadidétjelentd Mufeis etimoldgiailag a muzsakhoz kotddik.

Még ha nem is kifejezetten a zenét elemzi, Pieper felfogdsa a szabad-
idérél, mint az ihlet és a kreativitas pillanatardl nyilvan a szemlélédés
Okori gorog fogalmaval is kapcsolatba hozhatd. Nikomakhoszi etikdjéban
Arisztotelész a boldogsédg legfébb forrasaként magasztalja a kontemplaciot.
Mint ismeretes, a gorog filozéfus hdrom életformat killonboztet meg: az
élvezethajhaszot, a koziigyekkel foglalkozét és az elmélkeddt. Ezek koziil
az elsét nyilvanval6an kritizdlja. Az azonban mdr nem olyan egyértelmd,
hogy értékhierarchidjaban melyik 4ll az elsé helyen, az aktiv, politikai élet
vagy a szemlél6d6, hiszen mindkettét a maga nemében értékesnek mutatja.

Amikor Scruton a bardtsag fogalmat érinti, az elmélkedé élet arisztotelé-
szikoncepcidjajirafejében. S csakugyan, a bardtsdglegmagasabb formdja
Arisztotelész szerint ugyantgy elegendé 6nmagdnak, mint a szemlél6d6

257 PIEPER 1998: 14.
258 PIEPER 1998: 14.
259 PIEPER 1998: 15.



264 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

élet. Mindkett6 belsé onértékkel bir, amelyrdl Scruton igy ir: ,az 6nérték
és az arra valo torekvés a legmagasabb emberi cél eszkoze: nevezetesen
aboldogsdgé — azé a megfoghatatlan, mégis békezii valamié, amit csakis
ugy érhetiink el, ha nem t6reksziink rd.”26° Ezt a boldogsagot persze meg
kell kiilonboztetni a puszta érzéki élvezettdl, amely testi funkcid, és amely
az életformék arisztotelészi hierarchidjéban a legfelszinesebb. Az elmélet
dltal meghatdrozott élet boldogsdga az eudaimonia, vagyis a boldogsig
azon fogalma, amely az emberek legmagasabb torekvéseihez, szellemi és
lelki eréihez faz6dik.

Scrutonnal ez a boldogsédg kiilondsen a léleknek ahhoz a kiteljesedé-
séhez kot6dik, amely a vallasos hitbél fakad. Mint lttuk, igen sajatosan
értelmezi a vallds fogalmét. Ennek vonatkozdsdban is azt hangsulyozza,
hogyéltala ,a viligot a »tGbbes szdm els6 személy szemszogébol « latjuk”.261
Mas szdéval nem annyira Isten természete hatirozza meg a vallds gyakorlatat,
mint inkdbb az 4ltala definidlt valldsi kozosséget meghatdrozé személy-
kozi kapcsolatok. Itt Scruton szdmdra lehetévé valik, hogy 6sszekapcsolja
antropoldgiai érdekl6dését és a szemlél6dés, illetve a bardtsdg arisztotelészi
hangsulyat. Ismét végigvezet minket a vallas kalvdridjan, Girard nyoman
négy fazist killonboztetve meg, amelyek a valldst mint kozosségi jelensé-
get meghatarozzak. Ezek: ,a szennyezettség, az elkiiloniilés és a »bukas«
tapasztalata’, ,,az dldozathozatal’, ,a ritudlé” és végiil ,a csodélatos fordulat”,
amely dltal ,,az dldozat szentséggé valik”.262

Scruton szdmdra a valldsi tapasztalatnak is dont6 aspektusa a kdzosségi
dimenzi6ja. A valldsi ritusokban nem egyszerti szemlél6k vagyunk, hanem
aktivrésztvevok, akik képzeletben magukra vessziik az dldozat terhét, hogy
elérjiik a felszabadulast, ahogyan az — Arisztotelész Poétikdjanak a mivészi
élmény mechanizmusarél adott leirdsa szerint — a drdmael8adés kozonsé-
gévelis torténik a katarzis révén. Ahogyan az dkori szinhdzban akozonség
tagjai osztoztak egymassal a felismeréstél a megkonnyebbiilésig vezetd ut
lelki 4télésének tapasztalatin, ugyanugy hagyatkozunk Kant szerint egy
mialkotds esztétikai megitélése esetén — beleértve azenemivek élvezetétis —

260 SCRUTON 1999: 458.
261 SCRUTON 1999: 458.
262 SCRUTON 1999: 459.
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amasokrais figyel§ kozos érzékre, végsd soron az emberi sorskozosségre. 263
A valldsi ritusban nemcsak a jelenlévékkel osztozunk emberi dllapotunk
tapasztalatidban, hanem kozosségiink mds, jelen nem 1év6 tagjaival, még

azokkal is, akik nem tagjai valldsi kozosségiinknek, s6t ,a halottakkal és

az ezutdn sziiletékkel” is.26* Scruton itt ismét azoknak az antropologu-
soknak a munkdjdra timaszkodik, akik azt allitjék, hogy a szokdsok és a

ritusok ,nyomnak pecsétet a tagsag kotelékére”, beavatva a résztvevoket

a ,ko6z6s kultardba”. 26

Scruton egy ezzel parhuzamos eljarast tételez fel a kritikus esetében.
Szerinte az esztétikai tapasztalat Iényege, hogy a miialkotas esztétikai be-
fogadasa soran a kritikus példdjat kovetjiik. Ez akantianus elképzelés kijeloli
a beavatottak sziik korét, a mtiértéket, akik hozzdértéen latnak és halla-
nak. A néhdny szakérté kivélasztdsdra irdnyul6 eljaras a kiralyi udvar kora
Ujkori mukodtetésének procedurdjdbdl ered, ahogyan azt tobbek kozott
Norbert Elias is leirta. Az udvari mavészetkedveldk szik kore késébb a
polgéri szalonok kifinomult kritikusainak el6kel6 tarsasdgava alakult 4t. A jé
tarsasagot az udvarban a szellemi arisztokracia valogatott kére, valamivel
késébb pedig a varosban mér a sokkal népesebb Bildungsbiirgertum (miivelt
kozéposztily) jelentette.

A kozosségi szempont azonban ezekben a vélogatott kérokben is meg-
hatdroz6 maradt. A szakérté kritikus {zlésitélete a tarsadalmi beilleszkedésre
val6 torekvést is magaba foglalta. ,A gondolatnak egy masik gondolattal,
a képnek egy masik képpel valo tarsitdsa’, sot, talin még a dallamrdl alko-
tott fogalmak mds fogalmakkal valé tarsitasa is egyiitt jart a ,,személyek
tarsuldsdval” 266 Mindez annyit tesz, hogy az izlés megitélése mogott meg-
huz6d6 kozosség egyben a masik erkolcsi értékének mordlis megitélésére
is szolgélt, vagyis egyben annak vizsgélata is, hogy ,mi az, ami helyénvalo,
illendd vagy jellemz8”.257

263 Megjegyzendd, hogy Kant gondolata mar a skét felviligosodasban megjelenik, kiilonésen
Smith elfogulatlan szemléléje formajaban.

264 SCRUTON 1999: 461.

265 SCRUTON 1999: 461.

266 SCRUTON 1999: 465.

267 SCRUTON 1999: 465.
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Cicero hatdsa nyilvanval6 ebben az elgondoldsban: az erkolcsileg
egyenes tartdsu és tirsias emberi személyiségrol alkotott kora ujkori el-
képzelés kozéppontjaban a decorum all.28 A decorum jelentése lényegében
annyi, hogy a jé izlést és az illendéséget kovetjiik. Ez a cicer6i 6rokség
megmaradt az eurdpai erkolcsi és politikai gondolkoddsban a reneszansz
és kora tjkori szerzékt6l Smithig, Hume-ig és a felvilagosodas tobbi filo-
z6fusdig.2%® Scruton a tarsadalmilag elfogadott fenntartdsdra irdnyuld
eréfeszités sajatos példdiként emlegeti a ,jatékokat, vicceket, szertarts-
sokat és szokdsokat”. 270 Kifejezetten utal az élcre is, amely Shaftesbury
elmélkedéseinek egyik kulcseleme. Shaftesbury sem az egyéni innovacié
jelének tekinti az élcet, hanem éppen ellenkezéleg, ,a tagsdg tudatdval”
hozza 6sszefiiggésbe.?7?

Scruton maga erre az alapra épiti fel a klasszikus muvészetrél alkotott
fogalmat. Bar a filoz6fidbol és az irodalombol indul ki, ezzel a koncepcioval
kapcsolatban kifejezetten az épitészetre és a zenére Gsszpontosit. Amit md-
sok aklasszikus épitészet nyelvtandnak, nyelvének neveznek, arra Scruton
a hagyomadny részeként tekint. A klasszikus épitészeti stilusokban — mint
irja - ,olyan hagyomanynak lehetiink tantii, amely az utaldsok felismerésére
val6 érzékenység nem sziind impulzusa dltal segitve fejlédik”. A hagyomdny
tdmogatja a kozosséget, ,felruhdzva a vérosi utcit az emberek elképzelt
kozosségének élet- és kifejezésmabdjéval’.272

Scruton hasonlé médon magyardzza a zene dltal az emberre gyakorolt
hatds mtikodését. Sztravinszkijra hivatkozik, aki azt allitotta, hogy a zene
eredeti miliéje nem méstol fiiggott, mint amit a francidk bon goiit-nak ne-
veztek, és ami maga is az arisztokrata mecenatura terméke volt. Scruton
elfogadja az arisztokricia szerepét a zenei kultura kialakuldséban a kora
ujkori udvari kontextusban, ugyanakkor elészeretettel hangsulyozza a
polgarsag funkciéjat is, amelynek szorgos kiszolgal6 tevékenységétol
az arisztokrata mecenatura fiiggott. Ugy tiinik, meggydzének talilja a

268 KAPUST 2011.

269 KAPUST-SCHWARZE 2016.

270 SCRUTON 1999: 465.

271 SCRUTON 1999: 465.

272 SCRUTON 1999: 466. Az elképzelt kozosség fogalma Benedict Andersonnak a nacionalizmus
sziiletésérdl sz616 miivébdl szérmazik.
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kereskedelmi tarsadalom sziiletésérdl sz616 beszamoldt, amelyet a skot fel-
vildgosod4s nevezetes, a feltételezéseken alapulé torténetirast (conjectural
history) gyakorlé képviseldi — tobbek kozott Adam Smith, David Hume,
Adam Ferguson, valamint John Millar — adtak el6, akiktél olyan térsadalmi-
gazdasagi fogalmakat is kdlcsonoéz, minta ,piac”, a ,munkamegosztds” és
a ,gazdasagi egytittmikodés” 273 Azonban a klasszikus és neoklasszikus
kozgazdasdgtani tankonyvekkel ellentétben, amelyek az egyének alap-
vetden egoista vagy voluntarista motivécioit emelték ki, Scruton az emberi
fejlédés tarsas, arisztotelészi-cicerdi aspektusait hangsulyozza.?”* Mint
ramutat, a zene érté élvezete nem egyszertien a miiérté csodélata az
egyéni zsenialitds irdnt, hanem ,a zenei kultdra annak koszénhet6en
alakul ki, hogy az emberek tarsasagot alkotnak, hogy zenélhessenek, és
zenét hallgassanak”.27s
E gondolat aldtimasztasara 6sszehasonlitast tesz a rogtonzott zenei
el6adds és az eurdpai urbanitds lényege kozott. A zene kozosségi forméban
torténd elGaddsa és élvezete azokra a kooperativ folyamatokra emlékeztet,
amelyek az eurdpai varos sziiletéséhez vezettek.2”¢ Ez ut6bbi is csak akkor
johet létre és mikodhet megfelel6en, ha az egyének és a kozosségek a koz-
tiik kibontakoz6 alland6 kélcsonhatdsok révén hajlandok 6sszehangolni
tevékenységiiket. Scruton a piaci mechanizmusbdl indul ki, amely a varosi
életlegf6bb motorja, amikor azokat a tdrsadalmi folyamatokat magyardzza,
amelyek a térsadalmi fejlédés kiillonb6z6 irdnyzatait hangoljik 6ssze. A piac
onkéntelen emberi alkotas, amely segit a partnereknek egymadsra talalni,
mikozben megszervezi az druk dramldsét és a kereslet kielégitését. Ily mo-
don segiti az embereket abban, hogy 6sszejojjenek és egyiittmitikodjenek.
»Avérosikozegaz emberek kozotti killonbségek igazi olddszere, az egyetlen
elképzelhetd férum, ahol a szimpétidk kore folyamatosan béviilhet.”277
A zene tarsadalmi mechanizmusa is a varos mikodésére emlékezteti 6t:
6sszehozza az embereket, és ezdltal kozosséget teremt.

273 Lisd HORKAY HORCHER 1996.
274 V6. JONES 1982.

275 SCRUTON 1999: 466.

276 14sd HORCHER 2021.

277 SCRUTON 1999: 467.
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A viarosi kézpontok és a zene altal felépitett kozosség kozotti kapceso-
lat azonban nem csak elvont 6sszefiiggés. Scruton az urbdnus életforma
fejlédése és a nyugati magaskultira zenéjének intézményesiilése kozotti
kapcsolatot is nyomon kéveti. Mi tobb, meggydzden igazolja, hogy a zene
a varosi élet minden teriiletén jelen van. A véroslakok ,templomokban,
gyulés- és baltermekben, szinhdzakban” egyardnt zenélnek, s a felsoroldshoz
hozzitehetnénk az iskoldkat, a céheket, a valldsi és varosi fesztivalokat, az
eskiivéket és a temetéseket is. Scruton rdmutat, hogy a zene nem maradt
a sztk elit kedvtelése, hanem a demokratizalddas koraban széles korben
népszertivé valt. Mivel , fogalmaktdl mentes”, olyan ,univerzélis nyelv”, ame-
lyet barki elsajatithat és hasznalhat.?’8 Scruton a zene 18-19. szizadi széles
kort elterjedésében annak jelét lattatja, hogy a nyugati ,polgdri civilizacié”
képes volt a zenén keresztiil ,nyelven tuli kozosséget” épiteni. A kultura
tarsadalmi funkcidjanak olyan narrativija ez, amely komoly kihivést jelent
az osztélyharc torténetének marxista paradigmadjéval szemben, amely a
polgéri tarsadalom oligarchikus és diszkriminativ természetét hangsilyozza,
illetve egyben megkérdéjelezi Schiller és a romantikusok értelmezését a
miuvészetrdl, mint a maginyos egyén teljes elidegenedési formajarol, amely
a fogyasztdi kultura embertelen mellékhatdsainak eredménye, a burzsod
kapitalizmus és a piaci mechanizmusok arctalansdgédnak szimptéméja.

Scruton nem fogadja el Adorno allitdsat, miszerint a 19. szdzad végén
torés kovetkezett be a magas- és az alacsonykultira kozott. Szerinte ez
a torés csak a 20. szdzadban torténik meg, a beatzene sziiletésével a jazz
ésablues miifajabol. Ennek okaira nem tér ki b6vebben, de az okok kozott
megemliti a gramofon, a hangfelvételek és a radio6 4j technoldgiai taldlma-
nyait, amelyek széles korben hozzétérhet6vé tették a zenét. Scruton szdmara
azonban a technolédgia tobbek kozott Heidegger dltal is diagnosztizalt
katasztrofdlis tdrsadalmi hatdsai sem szolgédlnak elegend6 magyardzat-
tal. Az 4j kulturdlis helyzet kialakuldsdnak el6feltétele szerinte ugyanis a
demokratikus ember felemelkedése, aki egyenléségét és leegyszeriisitett
izlésének elismerését koveteli. A magas és az alacsony kozotti tavolsag 4l-
landésulasa nem a polgari kultdra mellékterméke, hanem a polgdri kultarét

278 SCRUTON 1999: 467.
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az otthoni kamarazene és a kéruséneklés szokdsaival egyiitt fenntarto élet-
forma 6sszeomldsanak eredménye.

Elutasitja Adorno masodik, az el6z6vel 6sszefiiggd allitasit is, miszerint
a tomegtarsadalom kétféle kultarajat elvalaszté szakadék athidaldsinak
egyetlenlehetésége a modernizmus, az avantgard. Sét, szerinte az avantgard
egyenesen a muivészet kozonségének elvesztését garantalja. Ahelyett, hogy
valéban képeslenne hidat verni az alacsony és a magas kozott, az avantgard a
polgari kozéposztily kulturdja ellen fordul, és hiveia tirsadalmi szolidaritdsra
hivatkozva politikailag a proletariatus soraihoz csatlakoznak. A proletariatus
azonban nem értékelte az avantgard mivészetet. A modernistakisérlet végiil
iskozonség nélkil maradvakudarcba fulladt, mert elt6rolte mindazokat az

serkolcsoket, szokdsokat és hagyomanyokat”,>”? amelyek nélkiil egyetlen
zenei kultiira sem maradhat fenn, beleértve az amatdr zenészek és a hivatésos
zenei el6adds kozonségének tdrsadalmi alapjat.

Az Adorno ltal a modernista mivészrél mint az 6j valls faklyahordozo-
jarol és a tarsadalmi forradalom képviseljérél vallott nézet romantikus
aszkétizmusa helyett Scruton, mint latjuk, Wagner Mesterdalnokokjdhoz
fordulva keresi a zenei kultdra djjaélesztésének modjat. Wagner miivésze-
tében felfedezni véli a zene és a tarsadalmi élet 6sszhangjat: ,Niirnberg
idealizélt polgéri kozosségében a zene lingua francaként szolgél, egyesiti
és harmonizalja azt a sokféle foglalkozdst, amelytél a véros élete figg.”280
Ott a zene tonalitdsa ,a varos dltaldinosabb harmonidjanak jelképévé vélik,
mintegy az egytittmikodést biztositd lathatatlan kézzé, amely a polgari
kultura igazi ajandéka” 28! Wagner megmutatta, hogy a zenei harmonia
ujjaélesztésének modja nem az 6ncéld formai kisérletek ismétlése, ha-
nem az egyutt zenélés tdrsadalmi alapjanak visszanyerése. Scruton otletes
osszefoglaldst nyujt a zenei megujulds wagneri receptjérél. Walther, aki
elégedetlen a varos zenei életének sekélyes egyhangusdgaval és 1élektelen
szabalykovetésével, arisztokratikus megvetést taplal azzal szemben, amit
a zenei eszmék piacdnak tekint, kivaltva ezzel Hans Sachs biralatat, aki
ramutat, hogy a hallgatok k6zosségén kiviil nem létezik zene. Walther kész
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elfogadni ezt a kritikat, és a kritikus javaslatat kévetve sajat zenei dialektust
teremt; dallamai megtermékenyitik a helyi zene elmeszesedett rétegeit, és
megmentik azt a kimeriilést6].282 A Walther jitdsaibol és akozosség egyiitt
zenélésébol 1étrejovd otvozet azonban meglepetésére a multbélit éleszti
ujra; Walther sajt zenéje 4j szellemével timasztja fel a hagyomdnyt, amely
igy fennmarad, és tovabb élteti a zene tonalitasat is.

Scruton ebben a wagneri szellemben foglalkozik azzal az elméleti ki-
hivéssal, hogy megmagyardzza a zenei kliséket és a szentimentalizmus
jelenségét, ésjavaslatokat is tegyen a probléma kezelésére. Ugy taldlja, hogy
aszentimentalis embert val6jéban nem ragadjak meg egész 1ényében sajat
érzelmei. Ahelyett, hogy ,érezne valamit”, inkdbb elkeriili azt.28% Scruton
Kantot visszhangozva birdlja ezt a tipust, aki érzelmei tdrgyat nem 6ncél-
ként, hanem sajét céljai eszkozeként kezeli. F. R. Leavis nyoman pedig
Scruton becsapdst és druldst érzékel a szentimentélis zene és kozonsége
kozotti viszonyban.284 Szdmaéra a miialkotds akkor szentimentalis, ha olyan
kozhelyek katalégusat kindlja, amelyek a valdsag tényleges, részletgazdag
szovevényének helyére lépnek. Az embereket azért csabitja a szentimentaliz-
mus — beleértve a szentimentdlis mivészetet is —, mert nem képesek sokdig
elviselni a val6sdg kozvetlen tapasztalatinak terhét. Ezért van az, hogy haj-
lamosak vagyunk kollektiv illiziékba menekiilni. Ezzel azonban valéjaban
becsapjuk magunkat és egymdst. Jobban jarndnk — éllitja Scruton —, ha a
nehezebbik utat vilasztanank, és megprobalndnk szembenézni a valsaggal,
még akkor is, ha olykor nem is fog sikeriilni megkiizdeniink e feladattal.

AKlasszikus és a hétkoznapi zene szétvalasztasanak folyamatiban donté
lépésvolt az a pillanat, amikortél az emberi hang kikertilt a zene kézéppont-
jabol. Ezugyan mér annakajele is volt, hogy a zene nem ugyanazt a szerepet
tolti be az életiinkben, mint kordbban ,az istentisztelet, a tinc, a menetelés
és a munka kiséréjeként”,285 de a fejleménynek volt pozitiv mellékhatdsa
is. Ez a zene ugyanis ahelyett, hogy a mindennapi élet kiséroje lenne, egy
ismeretlen birodalom hirn6kévé és az emberilélek titokzatos mélységeinek
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kifejez6jévé vélik. Az emberek a vallds funkcidinak helyettesit6jét lattak meg
benne, egyfajta ,lelki és valldsi kozosség” 1étrehozojat.286 Rdadasul akkor
kovetkezett be ez a fordulat, amikor a tirsadalom hagyomanyos kételékei
felbomlottak a kdzpontositott dllam és a kapitalista fogyasztdi kultura nyo-
madsa alatt. Amikor a zene felcsendiil a koncertteremben, a zenei pillanat
innepélyessége ideiglenes kozosséget hozlétre. A zene ,implicit kozosséget”
teremtd érzését megerdsiti aza tény, hogy a hangszeres zene aforma és ,arend
paradigmadja” marad akkor is, amikor a tarsadalmi kapcsolatok felbomlanak,
és a vildg rendezett szemléletének bizonyosségérzete elhalvanyul. Ez az a
pillanat, amikortdl a zene mint muvészeti forma dtveheti a vallds szerepét.

Ahhoz, hogy ezt a funkciét betoltse, hogylegalabbis rovid idére dtvegye
avallds megvalté funkcidjit, a zenének mint magasmuivészetnek ,a fenndllé
megerdsitését”?87 kell nyujtania, ezért megkell maradnia ,életigenl6nek”288
Ez a kiildetése csak akkor teljesiilhet, ha a zene képes meg@rizni a tobbes
szdm els6 személy perspektivit: ,a miivészet csakis a puszta egyén hals-
1at és gydszat megvalté implicit kozosség »mi«-jén keresztiil tudja igenelni
az életet.”28%

Scruton ennek a feladatnak a nehézségére is ramutat annak leirdséval,
ahogyan a tdrsas elem héttérbe szorul a tinc népszert formajiban. A ha-
gyomdnyos, Scruton széhasznalatdval ,formdciés” tdncoknak bizonyos
elényeik voltak a tanc 20. szdzad végi gyakorlataval szemben. Mivel jol
meghatdrozott formdkat kovettek, amelyeket a tincosoknak meg kellett
tanulniuk, a sikerhez hosszu 6rakon t gyakorolt 6nuralomra volt sziikség,
ez pedig segitette a jellemformaldst és a tiirelem, a mértékletesség és a
masikra valé odafigyelés erényének elsajatitdsat.2° Ez a tanuldsi folyamat
ranevelte a tdncost arra, hogy , gesztusait partnere mozgasahoz és az egész
mintdzatahoz igazitsa”.2°! Scruton tehat a jol rendezett tirsadalomban az

286 SCRUTON 1999: 489.

287 SCRUTON 1999: 492.

288 SCRUTON 1999: 494. Tegyiik hozzd, hogy ez csak addig miik6dik, amig maga az élet, a tény-
legesen adott nem elviselhetetlen!

289 SCRUTON 1999: 495.

290 Scruton tisztdban van azzal a jelent6séggel, amelyet Iris Murdoch a figyelem fogalménak
tulajdonit filoz6fidjdban.

291 SCRUTON 1999: 498.
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egyén altal teljesitendo tarsadalmi feladatok jelképeként lattatja a tinc e ko-
rabbi tipusat. A hagyomanyos tarsadalomban az egyéneknek hasonloképpen
kellett elsajatitaniuk a megfelel6 magatartast ahhoz, hogy beilleszkedjenek
kornyezetiikbe. A formdcids tanc tovabbi elénye az volt, hogy bizonyos
értékeket kozvetitett a fiataloknak. Ezaltal egyuttal ,erkolcsi eszmeként
szolgalt és a békés kozosség vizidja volt; a szexudlis 6szton megszelidité-
sére és hevességének csillapitdsara is szolgalt”.2°> Ezzel szemben a kortars
nyugati tirsadalomban népszert ténc szexudlis felhangja er6sodik tarsasagi
jellegével szemben.

Scruton valamelyest naividealistinak tiinik, amikor a maltat ily médon
felértékeli. Figyelmen kiviil hagyja, hogy az erotikus hatds természetes
kiséréje a zene ritmusat kovetd testmozgdsnak. A 20. szdzad szexualis
forradalmanak altala megfogalmazott birdlata azonban sszhangban van
mas kulturkritikusok dllaspontjéval. Stilusa szarkasztikussé vélik, amikor
a Nirvana rockzenekar egyik dalét idézi, illusztraland6 azt a megalapozott
allitasat, hogy a kortdrs tanc , felajanlkozés a rendetlenségnek, amikor a test
megadja magat, s ezzel a szexudlis aktust el6legezi meg”.23 Meggy6z6nek
tlinik az a kritikdja is, amely szerint a kortars tdncban nem forditanak kell
figyelmet a masik mozgdsdra. A mésik mintha kiesne a képbél, mikézben
atdncoson ,narcisztikus izgalom” lesz trrd, példdul a diszkoklub szinpadit
kisaj4tité John Travolta tanckirdlydnak alakitasiban (ez nem Scruton pél-
déja). A probléma az, hogy a popzenében a ritmus valik mindenhatéva,
hattérbe szoritva a dallamot és még inkabb a harmoéniat, amelyek csupan
nyomokban maradnak meg.

Az idealista Scruton éltal a kortars vildg zenéjérél festett kép szerint
a demokratikus politikai kultura és a valldstalansdg, st vallasellenesség
impulzusa egymast erésiti. Allitasa szerint a zene épptigy hanyatlik, mint
amennyire tirsadalmunk is felbomlott. Az egyén egyediil marad, nemcsak
masoktdl elszigetelten, hanem Isten altal is magdra hagyatva. Scruton
szerint Nietzsche hibdja az volt, hogy a zenében is hatalmi viszonyokat
leplezettle. Nyomaban a hatalom a tarsadalom megértésének kulcsa a mar-
xistak szdmdra Gramscitél Lukdcsig ugyanugy, mint a posztmoderneknél

292 SCRUTON 1999: 498.
293 SCRUTON 1999: 499.
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Foucault-t6l Bourdieu-ig. Rdaddsul aldbecstilte benne a tirsadalmi elemet,
atobbes szdm els6 személyt Erlebnis megteremtésének esélyét, akdrcsak a
szakralishoz valé kapcsolodésit.

A demokratikus és vallastalan jelen helyett Scruton értékrendjének
koézéppontjdban olyan vildg 4ll, amely képes valldsi tavlatokban l4tni és
gondolkodni, ezéltal begyogyithatja a tirsadalom sebeit. Az emberi termé-
szetb6ladoddan a csoport tagjai kozotti rangbeli és tarsadalmi kiilonbségek
egyébként is elkertilhetetlenek. Ahhoz, hogy visszanyerjiik a zene lényegi,
tarsas funkcidit, vissza kell térniink a tonélis zenéhez. Wagner Mester-
dalnokokjat még egyszer felidézve: a tonalis zene ott a harmonikus tirsadalmi
rendet fejezi ki, és a koz6s zenehallgats élménye lehetéséget teremt arra,
hogy a hallgaté kozos életszemlélethez csatlakozzon, a vildg tobbes szdm
els6 személyt perspektivijéhoz. Ez 6ridsi feladatvéllalds, 4m jellemz6
Scrutonra, hogy el tud képzelni egy ilyen megvélté tettet, amely lehet6vé
tenné a visszatérést ,a szakralis kozosség” zenéjéhez.2%* Lehet, hogyigaza
van? Végiil is T. S. Eliotnak is sikeriilt visszavezetnie a koltészetet egy ere-
dendébb irodalomfelfogishoz anélkiil, hogy sajét kordt megtagadta volna.
Ahogyan Eliot koltészete képes volt felidézni a Homéroszra, a Biblidra vagy
Shakespeare-re jellemz6 nyelvi erét, gy ez a scrutoni idedlis zeneszerzé
is visszatérhetne a zene e kordbbi felfogdséhoz, mihelyt eljutna ,a tonilis
zeneinyelv Gjrafelfedezéséhez” Ez a visszatérés olyan zenét eredményezne,
amely kézvetett médon képes megerdsiteni a tarsadalmi kohéziot.

Scruton kritikdja a kortars miivészet sebzett allapotardl és a sebek gy6-
gyitdsara javasolt megolddsai figyelemre méltéan hasonldk a zene és az
épitészet esetében. Mindkét esetben ismételten utal a tarsadalmi és a szak-
ralis dimenzidra, ugyanakkor a véros kontextusaban keresi a megoldast.
Aviroslakok kozosségének tapasztalata segiti az épit6t abban, hogy a teljes
értékii otthon megteremtését szem el6tt tartva épitsen, és a zenészt, hogy
ugy jatsszon, vagy a hallgatét, hogy ugy hallgasson zenét, hogy a zene az
egyéni és akoz0sségi élet hasznos utmutatdjaként szolgaljon, anélkiil, hogy
ideologiai eszkozzé vélna.

294 SCRUTON 1999: 506.
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Szakmai pélyafutasa jelentSs részében Scruton filozéfidjanak kettds foku-
sza volt: egyrészt a politikai filozéfia, mésrészt az esztétika érdekelte. Bar
vildgszerte leginkdbb bevallottan konzervativ politikai filozofidjarél ismert,
személyes érdeklédése kozéppontjéban a miivészetelmélet allt. Amodern
esztétikdrol irt atfogo torténetében Paul Guyer bizvast allithatta, hogy

»Wollheim utin Roger Scruton volt alegjelentésebb brit esztéta”.! A széprdl
cimmel tomor bevezetStirt az altalanos esztétikdba, valamint két részletes
elemzéstiskozzétett egyes miivészeti dgak elméletérdl, Az épitészet esztétikdja
és A zene esztétikdja cimmel.? Pélydja elején két masik, dltalanos esztétikai
témaju miivet is publikélt, Art and Imagination: A Study in the Philosophy
of Mind (Miivészet és képzelet. Elmefilozéfiai tanulmdny, 1974, valamint
The Aesthetic Understanding: Essays in the Philosophy of Art and Culture
(Az esztétikai megértés. Miivészet- és kultiirfilozdfiai esszék, 1983) cimmel.
S6t, platdni dialdgusokat is irt: olyan miivészi igényi filozofiai szovegeket,
amelyek f6 témdja maga a miivészet volt. Tovabbd gyakorl6 mivészként is
ismert: operdkat komponalt, amelyeket nyilvinosan bemutattak, illetve
regényeket és verseket irt, amelyeket kiadtak.

Elete utolso évtizedében Scruton fontos elérelépést tett filozofidjaban, Gj
tavlatokat nyitott. Két karcsu kotetet adott ki, amelyek kozvetleniil a meta-
fizika, kozvetve pedig a vallasfilozofia kérdésével foglalkoztak. Az els, a
The Face of God (Isten arca) 2012-ben jelent meg, a masodik, a The Soul of the
World (A vildg lelke) nem sokkal késébb, 2014-ben; ez utébbi 2022 6ta mar
magyarulis olvashat6. Ebben a fejezetben két dllitds mellett szeretnék érvelni
e fontos muvekkel kapcsolatban. Az egyik az, hogy muvészetfilozéfidja és
politikaelmélete egyarant gazdagodott és elmélytilt azéltal, hogy a meta-

1 GUYER 2014.
2 Persze sok més konyvében is sz6 esik épitészetrdl és zenérol.
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fizika teriiletére Iépett. Olyan filozéfus érett alkotdsai ezek a kései miivek,
aki szakmai képességei csticsdra jutott, és igy a természet legmagasabb
csticsaira — s6t, egészen Istenig — tor gondolatilag. A masik megjegyzésem
az, hogy ezek a mitivek még mindig kevésbé ismertek, mint néhany egyéb
miive, s6t valamelyest alulis értékeltek. Itt szeretnék ezért ramutatni, hogy
alaposan kimunkalt, mégis tomor filozoéfiai épitményekrdl van sz6, amelyek
igencsak meghdldljak, ha foglalkozunk veliik, és arra is alkalmasak, hogy
pusztdn az élvezet kedvéért olvassuk azokat. Legjobb formajaban kép-
viselik Scrutont, a filozéfust, aki jézan 6nkritikdja folytin nem allitja ugyan,
hogy képes volna eljutni alegmagasabb rendiiig, az isteni birodalmaba, am
igenis neki mer rugaszkodni az oda vezet6 ttnak. Ez a két kései kotet lesz
a végallomasunk Scruton politikdrdl és miivészetrdl alkotott nézeteinek
panoramaszer( attekintésében is, az életet aktiv és kontemplativ részre osztd
platéni és arisztotelészi sémanak megfelel6en. Bar a két kotettel killon-kiilon
fogok foglalkozni, fontos hangsulyozni, hogy csaknem egyszerre irédtak,
és igy tobb szempontbdl is kapcsolédnak egymaéshoz, témdik bizonyos
fokig atfedik egymast.

Scruton azt a kantidnus nézetet vallotta, hogy a filoz6fidn keresztiil
soha nem juthatunk el Istenhez. Ezért is tartézkodni fogok itt attl, hogy
Scruton személyes valldsossaganak kérdését firtassam. Ha egyszer 6 maga
nem akarta, vagy képtelennek itélte magat arra, hogy istenhitét illetéen
telfedje sajat végleges és egyértelmi alldspontjat, akkor filozofidja értel-
mezésének sem szabad kikényszeritenie, hogy ezt utélag megtegye. Nem
is fogunk kozvetlentl személyes valldsossagaval foglalkozni, mert ez a
konyv miivészet- és politikafiloz6fidjardl szol. A vallds csak annyiban lesz
relevans szdmunkra, amennyiben megjelenik a mtivészetrél és a politika-
16l sz616 gondolataiban.3 M4s szoval, jelen vallalkozas 6vakodni fog attdl,
hogy belépjen a metafizika birodalméba. Bir néhdny helyen foglalkozni
fogunk Scruton metafizikai utaldsaival, ezeket a miivészetre és a politikdra
osszpontosito perspektivabol fogjuk vizsgdlni, ami — mint jeleztiik - kizarja
avallas és Isten mibenlétének filozofiai kifejtését.

3 Scruton mint valldsfilozéfus kapcsin ldsd BRYSON 2016.
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METAFIZIKA I. ISTEN ARCA

Induljunkkiismét abbol, ahogy a szerz6 maga elgondolta akotetet! Az el6-
sz6 alapjan az Isten arca filozofiai anyaga el6szor a St Andrews-i Egyetemen
hangzott el a Gifford-el6addsok formdjaban, a téma irant a maga részérél
szintén mélyen érdekl6d6 John Haldane, az egyetem filozoéfiai tanszékének
analitikus tomistdja meghivasa nyoman. A kotet tehdt ugy is olvashato,
mint Scruton hozzdjaruldsa a Haldane-nel, a valldsos gondolkodéval és
a Vatikdn egykori hivatalos papai tanicsadéjaval folytatott parbeszédhez.
Aztis érdemes megjegyezni, hogy a Haldane-nél tiz évvel id6sebb Scruton
voltarangidés partner az eszmecserében, de dialéguspartnere nézetei azért
visszatitkr6z6dnek gondolataiban.

A biinbeesés festménye

Hajlamos vagyok a szokdsosnal nagyobb jelentéséget tulajdonitani annak
a két festménynek, amely a két konyv boritoéjat disziti. Az els6 boritén
Adém és Eva lathat6 mezteleniil az édenkertben, Pere Mates festményén.
A spanyol reneszdnsz festd dbrazoldsdn a festmény fels6 részén megjelend
Isten éppen kitizni késziil az els6 emberpdrt a kertbdl, buintetésiil azért,
amit a teolégusok késébb blinbeesésnek neveztek. A spanyol festé miivén
—ugyanenneka jelenetnek a Masaccio egy évszazaddal korabbi festményén
lathato6 dbrazoldsaval ellentétben, amely valtozatrol a kotetben is sz6 esik -
latszolag nyugodt lelkidllapotban vannak, testbeszédiik és arckifejezésiik
kiegyensulyozott, és dertisen, engedelmesen és taldn héldsan is ldtszanak
fogadniIsten itéletét. Habdr az elsé emberpdrra és Istenre 6sszpontosit, amu-
vész akertetis bemutatja, beleértve a természeti tajat és az itt laké allatokat.
Meég afelkel6 (vagy lebuké?) nap egyik fele is latszik. Mind az 4llatok visel-
kedése, mind az id6jdrds azt sugallja, hogy ez a béke és harmonia pillanata.
Ez a nyugalom annak kész6nhetd, hogy a jelenet, ugy ttnik, a btn el-
kovetése utdni, de az ember kitizetése elétti pillanatot dbrdzolja. Az elsé
emberpar meztelen. Még mindig latszélagos harmonidban élnek Istennel
és a természettel. Ezt fejezi ki Eva felfelé forditott arca. Tekintete az égi
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Istenre irdnyul, akit a festd a felh6ben megjelend, koronds kirdlyként abrézolt,
angyalai 4ltal koriilvéve. Eva kezei 6sszekulcsolddnak, mintha imddkozna.
Adém is felnéz, és bal kezét emeli, mintha vitatkozna, vagy valamire mutatna.
Valéjaban tudatdban kell lenniiik tettiik salydval. Arcuk bizonyos fokig titk-
rozi is biinbanatukat, de még reménykednek Isten biinbocsanataban. Am
Isten arca mdr nem elnéz6, jobb kezének ujjait feltartva figyelmeztet6en
int. Mindjart itélni fog, s az elsé emberpér készen is éll arra, hogy dhitattal,

de akaratit elfogadva meghallgassa az itéletet.

Afesté avégzetes dontés meghozatala el6tti pillanatot valasztotta tehat.
Ahédrom ,szerepld” — az emberpér, Isten és a természet — kozotti kapcesolat
még mindig erds, de az égre mar felh6k gytltek, 6nkénteleniil is emlé-
keztetve a szemlél6t a torténet folytatdsdra, amely az Isten uralma alatt
all6 természettel vald békés egyiittélésbél valo kitizetésrol is szol. Az elsé
emberpdr még otthon érzi magét a kertben, noha arcukon az aggodalom
jelei is feltinnek, és némileg mér elkiiloniilnek az allatoktol. Figyelmik
Istenre irdnyul, nem az éllatvildgra, és testtartdsuk is szabad és konnyed,
izmaik nem kilonosebben fesziiltek. Teljes természetességgel elfogadjik
Istenhez képest alarendelt helyzetiiket, és teljes mértékben Istenre figyelnek.

ADPere Mates dltal dbrazolt jelenet megel4zi és megel6legezi a Masaccio
altal valasztott pillanatot, a paradicsombdl valo kitizetést. Ez a masik freské

—mint Scruton a kdtetben is utal rd — a firenzei Brancacci-kdpolndban talél-
hat¢, a Santa Maria del Carmine templomban. Miutan a tettet mér elkovették,
Isten angyala karddal a kezében kitizi Addmot és Evit a kertbdl. Az ember-
pért a teljes kétségbeesés allapotédban létjuk. Addm a tenyerébe temeti a
fejét, Eva pedig eltakarja nemi szerveit, mintha csak varatlanul radébbent
volna meztelenségére. Egy varoskapun lépnek ki, feltehetéen az édenkert
kapujén. A Teremtés konyve donté mozzanata ez, amely az emberi lény
bukott természetéhez tapad6 eredendd btinre és annak kovetkezményeire
szolgdl magyarazatul.

Scruton kényvének elsé boritéja az utolsé békés pillanatot mutatja, Isten
teremtményeinek egyiittélését az édenkertben, amely ugy is felfoghato,
mint a fest kisérlete arra, hogy a harménia elmulasra itélt pillanatat 6r6-
kitse meg. A muvészt az ember és Isten kozotti kapcsolat érdekli, amely

—nyilvdnvalé médon — aldrendeltségi viszony. Az emberpar kész elfogadni
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az {téletet. A reneszdnsz mester nagy gonddal festette meg az emberi testet,
ugyanakkor az emberi dllapotot még mindig a teremtével vald benséséges
kapcsolatuk révén ragadja meg.

A Gifford-el6addsok és a természetes teoldgia

Lord Gifford aréla elnevezett nyilvanos el6addsok céljaként azt hatirozta meg,
hogy ,el6mozditsik és terjesszék a sz legtigabb értelmében vett természetes
teoldgia tanulmanyozasdt — mds szoval Isten megismerését”* John Haldane
kérte fel Scrutont arra, hogy csatlakozzon a hires el6adas-sorozathoz. Hal-
dane kozzétett egy cikket is, amelyben kifejti az el6adds-sorozat jelentdségét.
Lord Gifford még szilardan hitt abban, hogy ,legfontosabb kapcsolatunk
Istenhez fiiz benniinket” — amint azt Scruton is megjegyzi, szembeillitva ezt
a19. szazadi nézetet ajelenkor hitetlenségével és szkepticizmusaval.® Alord
elvirdsa — nyilvin a felekezeti konfliktusok elkeriilése érdekében — az volt,
hogy az el6adék tudomanyként, vagyis a kinyilatkoztatdsra val6 hivatkozas
nélkiil kozelitsék meg a természetes teoldgiat. De hogyan is lehetne termé-
szetesnek venni a természetes teologia miivelését abban akorban, amikoraz
emberek mar Isten létezésében sem hisznek?! Scruton mindenesetre készen
dlla természetes teoldgia szigorti kovetelményét alkalmazni sajat kisérletére;
filozéfiai eljérdsa a tudoményos kutatds 6sszes mdédszertani megszoritasat
magatdl értetédének tekinti. Bevett felfogasa szerint a természetes teologia

»araciondlis vizsgdlodds ugyanazon normdihoz kivan ragaszkodni, mint egyéb
filozéfiai és tudomdnyos vallalkozasok, s az értékelés és a kritika ugyanazon
mddszereinek is van alédvetve””

A boritén szerepld Pere Mates-festményre utalva Scruton azt éllitja,
hogy azok, akik korunk ateista kultirdjéban mozognak, valdjéban ,az itélet
szeme el8]” probalnak elrejtézni.8 Mintha Adam és Eva nem akarna tobbé
szemkontaktust tartani Istennel; vagy mintha a festé a kompozicié felsé

Laésd: https://www.giffordlectures.org.
HALDANE 2007.

SCRUTON 2012¢: 1.
CHIGNELL-PEREBOOM 2020.
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része nélkiil festette volna meg a képet, levagva beléle az isteni szférat, ahol a
teremtd és az angyalok lakoznak. Mintha csak az emberek el akarnak tor6lni
Isten arcét. Scruton fenomenoldgiaileirdst ad arrél a hdrom arcrol, amelyet
szerinte a spanyol festd ezen a képen megjelenit: a személy arcardl, a fold
arcarol és Isten arcdrdl. Ez az ,arc” itt persze sokkal 6sszetettebb fogalom,
mint az emberi anatémia leirasdban szerepl§ valtozata. Miel6tt azonban
elindulhatnank azon az Gton, amelyre a filoz6fus invitdl benniinket, hogy
szemiigyre vehessitk az ember, a természet, illetve Isten arcét, el6bb ossze
kell foglalnunk Scruton eddigi filozéfiai zardndokutjanak eredményeit.

Kozosség és dldozds

Vegyiik kiindulépontnak Scruton utaldsét annak a filozéfusnak a médszer-
tani problémédjara, aki van annyira bator, hogy belevagjon egy ilyen projektbe!
Haleirast kivan adni a festményen dbrazolt arcokrol, ahhoz el6bb tudnia kell
valamit mondani arrél a perspektivérdl, amelybél a kompozicié lehetévé
teszi szimunkra, hogy a jelenetet megldssuk.

A természetes teoldgia olyan perspektivit igényelne, amelybél a vildg
egésze lithat6 — egyetemes nézépontot, amely nem mds, mint ,a transz-
cendens perspektiva, amely egyediil Istené”® De a tudomdny realista
mddszertani korldtaira valé tekintettel Scruton kénytelen korlatozni sajat
nézépontjit. Mint elismeri, vizsgal6ddsat valdjdban az emberi létezés
erkolcesi alapja irdnti érdeklédés vezérli. Azt reméli, hogy a kérdés dltala
véllalt, ily médon szikitett szegmensét valéban lefedheti a filozéfia. Sziiki-
tett, de még mindig kell6képp dltaldnos kérdése ezért inkdbb a kdvetkezo:

»2Milyen célbdl és okbol 1étezik egydltaldn olyan vildg, amelyben hozzdnk
hasonl6 teremtmények élnek?”10

Ha ez észszer(i kérdés — més szdval, ha a kérdés filozéfiailag megvila-
szolhat6 —, akkor elvezethet benniinket Isten gondolatéhoz. Mert ha van
célja és oka a vildgunknak, akkor valakinek meg kellett hatiroznia szdmara
ezt az okot és célt. S6t, ahhoz, hogy egy olyan vildgnak, mint a miénk, célt
és értelmet adjunk, olyan hatalomra van sziikség, amelyet az emberi tudat

9 SCRUTON 2012C: 4.
10 SCRUTON 2012C: 7.
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- vagy egyszer(ien a nyelviink — Istennek tulajdonit. Ez az isteni er6kkel
telruhdzott 1ény azonban természeténél fogva nem elérhet6 az érzékeink
szamara. Az O rdldtisa a viligra mds, mint a miénk — mi soha nem 1épiink
Istennel egy idében a szinpadra, sét a néz8téren sem vagyunk, amikor 6
szinre 1ép.

Ismét a festményre utalva Scruton felidézi azt a jellemzé médot, ahogyan
megprébalunk kapcsolatba Iépni Istennel: az imadsagot. Az imadsag-
ban megszolitunk valakit, aki nincs jelen személyesen, ami a kommunikécié
meglehetdsen sajatos formdajéva teszi az imdt. Mégis tobbrél van sz6, mint
pusztairracionalis eréfeszitésrél, hogy olyasvalakivel beszéljiink, aki nincs
ott. Az imdadkozas ritus, része annak a kultusznak, amelyet vallasnak neve-
ziink. Az emberek a vallasi ritudlék révén a hivék kozosségének életében
és gyakorlataban vesznek részt. Azzal az igyekezetiinkkel, hogy Istennel
beszéljiink, aki természeténél fogva nem elérhetd szimunkra, nem mara-
dunk egyediil, hanem csatlakozunk a kériléttiink 1évé, hozzénk hasonlé
embertdrsainkhoz. Scruton ezen a ponton Durkheimre hivatkozik: a francia
antropolégus volt az, aki a vallasi kozosség idealis értelmét és gyakorlati
életét tudomdnyos objektivitassal leirta. Durkheim arrél beszél, hogy az
emberek azért gytilnek 6ssze természetes médon, hogy Istent dicséitsék,
akivel egyébként nem tudnak kozvetleniil és egyénileg szembesiilni. A vallsi
kozosségek kulturajanak durkheimileirdsa azonban semmivel sem konnyiti
meg az isteniiket keresé emberek tényleges problémadjanak megolddsit.
Mindannyiunknak egyénilegis valaszt kell kapnunk a vilagunk és kozelebb-
rél sajit életiink céljaval és okdval kapcsolatos kérdéseinkre.

De vajon miként egyeztethetd Ossze egyéni értelemkeresésiink a vallds
kooperativ gyakorlatdval. Scruton ezen a ponton az aldozés (trvacsoravétel,
communio) keresztény fogalmara utal. Meglatasa szerint az dldozds kozosségi
cselekedet, azaz olyan vallasi gyakorlat, amelyet méasokkal egyiitt végziink.
Am egyben valami mds is: ,Isten valddi jelenléte kozottiink.” 1! Mas széval
a communio lehet8vé teszi szimunkra, hogy megtapasztaljuk Ot, anélkiil,
hogy feladnd isteni, ennélfogva sziikségszertien emberi szem szdmdra meg
nem lthaté természetét. Az dldozds aktusinak tehdt transzcendens vetiilete

11 SCRUTON 2012C: 20.
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is van; az imddsaghoz hasonléan ez is kommunikdciés forma is — Istennel.
Mindkét esetben Istenhez fordulunk, aki természeténél fogva nincs jelen,
ezért meg kell 6t szdlitanunk. Ez arra a merész éllitdsra készteti Scrutont,
miszerint ,a communio altal szemtdl szembe keriiliink Istennel”.12 Ez4ltal

sikertil elérniink, hogy a sehol nézépontja — a tudomany és egyben Isten

nézépontja — és a valahol nézépontja — a szubjektiv emberi nézépont —
atfedésbe keriljon.

Akovetkezokben Scruton az dltala , kritikusan fontosnak” tartott harom
sz6 —az én’,a te” ésa ,,miért?” — szemantikéjat vizsgdlja, hogy ily médon
készitse el6 az egyén, a vilag és Isten arcarol szol6 fejtegetését.

A kiindulépont az a kérdés, hogy mi a megkiilonboztetd jegye az em-
beri tapasztalatnak mint a kiils6 vildg tapasztalatainak. A mésodik fejezet
A valahol nézépontja cimet viseli, szemben A sehol nézépontja cimet visel
elsé fejezettel. Ez a megkiilonboztetés, amelyet Scruton Thomas Nagelt6l
vesz 4t, arra hivatott rdmutatni, hogy a tudomany maga semmit sem tud az
ember fent emlitett megkiilonboztetd jegyérél.!® Ez azért van igy, mert
az emberi tapasztalat az 5nmagunk (az ,én”) megtapasztaldsan alapul a
masikkal (a ,te”-vel) val6 kommunikativ interakciéban. Scruton tobbé-
kevésbé kantidnus modorban azt allitja, hogy az ember erkélcsilény, akinek
erkolcsisége a ,személykozi” kapcsolat felvéltelének és fenntartasanak
képességén alapul: ,,a személy mivolt viszonyjellegti.”1#

Személykozi pdrbeszéd

Az én’- te” kapcsolat feltételezi a magam ,én’-jének tudatositasat, amely
viszont a hozzdm viszonyulé masokrol szerzett tapasztalataimon alapul.
Scruton Martin Buber En és Te (1923) cimii kdnyvére gondolt, amikor
onmagunk tudatositisinak a méasok tapasztalata tikkrében megval6suld,
viszonyszer jellegét vizsgalta. Lévinas neve, aki etikdjat a masik arcanak

12 SCRUTON 2012¢: 20. Ismételten emlékeztet a szerzé minket arra, hogy nem szabad meg-
feledkezni a valldsi ritusok k6z6sségi dimenzidjardl - arrdl, hogy a szertartds sordn egyiitt
dicséitjiik Istent.

13 NAGEL 1986.

14 SCRUTON 2012C: 3§.
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mint az egyén 6ntudata forrdsinak fogalméra alapozta, nem bukkan fel
ugyan ebben a kontextusban, de e gondolkodd is ott lehetett Scruton gon-
dolatai hatterében, és a kotet a késébbiekben hivatkozik is rd. Az, amit
Scruton ,,személykozi parbeszédnek” nevez, az ,.én” és a ,te” pozicidjanak
kolcsonos felcserélhetdségére épiil. LEn” nem tudom nem felismerni a

»te” személy mivoltodat, ha tudatdban vagyok 6nmagamnak, amelybdl ki-
indulva el tudom képzelni, hogy ,te” is tudatdban vagy ,én™létednek. Eza
telismerés ugyanakkor forditva is miikodik. Amint képes vagyok felismerni
aszemélyiségedet — mds sz6éval azt a képességedet, hogy értelmezni tudod
onmagadat —, azt kell feltételeznem, hogy ,te” is képes vagy értelmezni az
enyémet. Mds szoval feltételezhetem, hogy nemcsak 6nmagadnak vagy
tudatdban, hanem az ,én” 6ntudatomnakis. Vagyis tudatunkban tikrézzik
egymast, ami parbeszédet indit el ketténk kozott. Az a képességem, hogy
elképzeljem a ,te” nmagadra irdnyuld perspektivddat, illetve azt a képes-
ségedet, hogy engem is felismerjél, az alapja annak, amit Kant az ember

stranszcendentilis szabadsaginak” nevez. Ha mind 6nmagamnak, mind
a ,te” személy mivoltodnak tudatiban vagyok, akkor ezéltal azon vildgnak
vagyok a tudatdban, amelyet mi ketten kélcsonhatdsban hozunk Iétre mint
tarsadalmi vildgot.

Kant transzcendentalis szabadsdgrol alkotott elképzelése az emberi
dllapot scrutonileirdsat Hegel klcsonos elismerésrél alkotott felfogasahoz,
az tr-szolga viszony hires dialektikdjahoz is elvezeti. ,A mdsiknak mint
hozzdm hasonlénaka felismerése” logikai sziikségszertséggel vezet el ahhoz
a gondolathoz, hogy mi ketten k6z6s vildgon, az 6nkéntes interakciéink
altal 1étrehozott tarsadalmi vildgon osztozunk. Ha tudatiban vagyok 6n-
magamnak, akkor ebbél az kovetkezik, hogy felel8s is vagyok a tetteimért.
Esamint tudataban vagyoka te” létednek s, a felel ssségem kibéviil az érted
viselt felel6sséggel is. Felel6sségre vonhaté vagyok a masikkal kapcsolatos
cselekedeteimért: megkell tudnom magyardzni, hogy miért tettem azt, amit
amasik emberrel tettem.

A dontés szabadsaga folytdn az emberi cselekedeteket nem lehet egy-
szertien okokkal magyardzni; cselekedeteinknek indokai is vannak. Az a
kovetelmény, hogy meg kell tudnunk magyardzni tetteink okait, szoros
kapcsolatot teremt az ,én” és a ,te” kozott a ,,miért?”™-en keresztiil. Amikor
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megkérdezed télem, hogy miért tettem, amit tettem, azért teszed, mert
tudatdban vagy annak, hogy tudatidban vagyok 6nmagamnak, ami szabad
cselekedetté teszi cselekedeteimet, abban az értelemben, hogy a cselekede-
tem sajat akaratom vagy szdndékom eredménye. Az emberi cselekvést nem
lehet anélkill megmagyardzni, hogy megértenénk annak szandékoltsagat
(intentionality): azt, hogy ez egy olyan lény cselekedete, aki tudatéban
van 6nmaganak, és aki szabadon vélasztotta a széban forgé cselekede-
tet. Az emberi lény nem tud nem szdndékossagot tulajdonitani az emberi
cselekvésnek — ez az 6ntudatinak és a mésik ,én”-rél valé parhuzamos
tuddsanak a szitkségszert kovetkezménye. Az emberi cselekvésnek ez az
eleve feltételezett szaindékossdga az, ami megteremti az erkolcsi felel sség
birodalmit, amelyben nem tudok nem tgy gondolni magamra, mint olyan
személyre, akit masok megitélnek. Még abban a pillanatban is, amikor azt
fontolgatom, hogy mit tegyek, tisztdban vagyok azzal, hogy képesnek kell
lennem arra, hogy szdmot adjak a tettemrdl masoknak, mert az olyan cse-
lekedet lesz, amelynek (mésok) szandékot fognak tulajdonitani. Az emberi
lények tehat nem varhatjék el azt, hogy a teljes szabadség vildgaban éljenek,
ami mentesitené 6ket masok itélkezésétdl. Az emberi lénynek ezt az alap-
vetden tdrsadalmi természetét Scruton a szinhdz metafordja segitségével
magyardzza. A kozosség — amely fel6lem nézve és velem egyiitt az Gsszes
tobbi emberbdl 4ll, aki tudatdban van 6nmaganak, ugyanakkor elismeri
személy mivoltomat, szdndékossagot tulajdonitva tetteimnek — ,mintha
az erkélyen allna, és onnan tekintene le terveinkre, mikozben elvarja, hogy
jatsszuk a szerepiinket”, és megisitéliaz el6addst” 'S Ez az emberi felel6sség
logikdjdrdl sz6l6 scrutoni elemzés alapozza meg az isteni perspektivardl
nyujtott leirdsat.

Az esztétikai és az erkolcsi megitélés

A fenti szinhazi metafora azért kulcsfontossagu, mert a mukritikus, az
erkolesi itélkezd és a politikai kommentator néz8pontjanak kozos alapjét

1S SCRUTON 2012¢: 38. Erdekes kérdés, hogy amikor az egyén igy latja a kozosség vele kapcso-
latos viszonyit, a kdzosségbe csakugyan beleérti-e 6nmagit - vagyis tetteink megitélésére
vonatkoz elképzelésiinknek része-e 5nmagunk magunk f616tt mondott itélete is.
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adja: mindhdrman itéléképességiikkel élnek az altaluk latott ,el6addsra”
vonatkozoéan, tudatos cselekedetet tulajdonitva a szinpadon fellépSknek.
Akovetkezékben a miivészeti és a politikai itél6képességet hasonlitjuk Gssze,
hogy felfedjiik a két tevékenység kozotti killonbségeket, és azért is, hogy
ramutassunk a két tevékenység metszetében kibontakozé mechanizmusok
hasonlésagara. Ahogyan a szinhdzi kritikus megitéli az el6adds miivészi

szinvonalat, ugyanuigy az erkolcsi vagy a politikai kritikus is megitéli az

erkolcesi vagy politikai szereplé teljesitményének erkolesi vagy politikai

mindségét. Mindkét esetben az teszi lehetévé a megitélést, hogy a telje-
sitménynek szandékosségot tulajdonitunk. Az itél6biré mindkét esetben

képes elképzelni, hogy milyen érzés az dltala megitélt személynek lenni.
Sajat 6nismeretem teszilehetévé szimomra, hogy elképzeljem, milyen érzés

szdmodra, ha tudatdban vagy 6nmagadnak. Amikor megitélem a tettedet,
akkor elképzelem a mérlegelési folyamat sordn elfoglalt nézépontodat, hogy

lassam, milyen alternativak alltak elétted abban a pillanatban. Helyzeted

introspektiv elemzése az a feltétel, amely lehetévé teszi szimomra, hogy

megitéljem az esetedet, és ez az alapja azoknak a ,szemtdl szembeni taldlko-
zasoknak”, amelyek [étrehozzak az emberi kozosséget. Szamomra az arcod

nemcsak a kiilvilag semleges targya, hanem nézépont is, ahonnan a vilag

bizonyos perspektivabél nyilik meg. Amikor az arcodrél ,olvasok”, akkor és

ott elképzelem, hogy milyen érzés a viligot abbol a bizonyos nézépontbdl

létni. Az arckifejezésedre adott reakciém valasz lesz erre a nézépontra.
Interakcionk alapja az a k6zos képességiink, hogy meg tudjuk osztani

vilagunkat egymadssal, képesek vagyunk parbeszédet folytatni, s6t egytitt

cselekedni is a kozos dramai el6adds részeseiként.

Alatin persona egyszerre jelentette a szinhdzban alakitott karaktert és a
maszkot, amelyet a szinészek arra hasznéltak, hogyjobban, hangsulyosabban
tudjék eljatszani szerepiiket, a maszk mogé rejtve , privat” személyiségiiket.
Scruton a személy (person) és a persona kapcsolatara is kitér, illetve meg-
vizsgélja a maszk szerepét az antik szinhdzban. Visszatekintve a nyugati
szinhaz torténetére, megemliti Dioniiszosz, a szinhdzi el6adas istenének
maszkjat. Leirja a romai szinhdzat, és ettdl a leirdstol a romai jog alapjan
mukodé birdségokhoz is eljut. A romai jogbdl veszi 4t a jogok és kotele-
zettségek alanyaként értelmezett személy fogalmat. A rémai jog — mint
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emlékeztet — az itélet alanydnak megfelel§ jogi statuszt tulajdonitott. Sét,
a szerz6 nem feledkezik meg a velencei maszkrol sem, illetve szerepének
torténelmi valtozdsairdl, az egyszer(i elrejtéstSl a keretezésig. A 18. szdzadra

— hangsilyozza — az dlarc mar nem a személyek elkiilonitését szolgalta, ha-
nem azt, hogy ,féltékenyen 6rzétt hatdrokon belil” bizonyos intimitdst és
autonomidt biztositson viselje szdméra. 16

Amikor tehdt Scruton a személy arcérdl beszél, a fogalomnak ezeket a
kiilonbozé rétegeit is szem elétt tartja. Ertelmezése szerint az arc az ,én”
és a te” kozotti hatarfeliilet, amely bizonyos mértékig (de csak addig) le-
olvashatdva teszi kettejitk szandékait. Az arc parbeszédet kezdeményez; az
interakcié médiuma. Az egyén ennyiben transzparens: amennyiben szdn-
dékaleolvashatd az arcarol. A cselekvés miértjének megértése, a cselekvés
szandékolt dimenzi6janak megfejtése nélkiil az emberi cselekvés néma és
értelem nélkiili marad.

Scruton folyamatosan hangsulyozza természetiink kett8sségét — azt,
hogy az emberi lény része az dllati vilignak, ugyanakkor messze folotte all,
és tobbek kozt épp a cselekvés, a szindékok megvaldsitdsinak képessége
kalonbozteti meg. Az emberi természet kettdsségének hangsulyozdsa azon-
ban nem pusztan arra szolgal, hogy megmagyarazza a személyes identitds
fogalmdnak filozo6fiai nehézségeit. Mi az, ami 6sszekoti gyermekkori és
fél évszazaddal kés6bbi, immar felndttként végrehajtott szandékos csele-
kedetemet? Ha tetteim egyszerten fizikai, fiziologiai, kémiai és biologiai
eléfeltételek eredményei lennének, akkor hogyan és milyen értelemben
allithatnam, hogy szabad vagyok? ,Nem én” nélkiil nincs ,.én”: ez az értelme
Hegel elismerésr6l sz6l6 gondolatmenetének, ennek az ,én” és a masik ko-
z6tti killonos titkorhatdsrol szolé gondolatmenetnek, amely az 6nbecstilés
szempontjdbol dontd jelentéségi. A tarsadalmi élet, amelyet Scruton

»idegenek kozotti megegyezésre alapozott életként” irle, nem lehetséges az
erkolcsi fogalmak részletes térképe nélkiil, beleértve ,az igazsigossagot,
ajutalmat és a biintetést”,!” amelyeket az ,én” és a masik, az egyik nem-
zedék és a masik, valamint az idegenek kozotti dinamikus és hosszu téva
kolecsonhatasok tesznek lehetové.

16 JOHNSON 2011: 128.
17 SCRUTON 2012C: 61.
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Amikor Scruton az .én” és a masik kozotti kolcsonos elismerés folyamatat
leirja, szdmos filozdfiai forrasra tdmaszkodik, Arisztotelész zéon politikon-
16l 52016 beszdmoldjatdl kezdve a szimpatia fogalmdn ét a 18. szézadi skot
szerzokig, példdul Hume-ig és Smithig, valamint a hegeli német filozéfiai
hagyomany 6rokéseiig. Utobbiak koziil név szerint Max Schelert és Robert
Spaemannt emliti. De tisztdban van az olyan francia gondolkoddk jelen-
téségével is, mint Lévinas és Ricoeur, habdr bizonyos fenntartdsai vannak
homalyos nyelvhasznalatukkal szemben. Nyilvanvalé azonban, hogy az

,én” metafizikai probléméjénak targyaldsakor folyamatosan visszatér a
kélyhdhoz, Kanthoz, és — ,,a szabadsag helyét a kauzalitas viligdban” vizs-
gdlva — a problémat kanti fogalmakkal keretezi.!® Scruton kész beismerni,
hogy nincs egyértelm valasza az emberi személyiség metafizikai dilemma-
jéra. Ehelyett visszatér az arc fogalmahoz mint a szdndékoltsdg és az emberi
allapot rejtélyének szimbolumahoz.

Scruton ezen a ponton Gjrakezdi az arc rejtélyének vizsgdlatét, hirom
egymast kovet6 fejezetben, amelyek az emberi lény arcatdl a természet
arcan at Isten arcdig vezetnek, amely utobbit az ember a Téra szerint nem
lathatja ebben a vilagban.

Az emberi arc

Az egymast koveto fejezetek koziil az els6ben az emberi arc sajétos miko-
déséta portréfestészeten keresztiil kozeliti meg — azon a miifajon keresztiil,
amely az emberi arcot jelentést kozvetiteni képes entitasként dbrazolja.
Aportrét dbrazol6 festményen zajlé kommunikacionak legaldbb két iranya
van: az egyik amodelltél a szemlél6hoz, a masik kozvetleniil a festotol vezet
aszemlél6hoz. Ez a két fézis persze nem fiiggetlen egymdstdl: nem tulajdo-
nithatunk szdndékot a festének anélkiil, hogy ne értelmeznénk a modell
arcdt. Az 6narckép esetében a helyzet még bonyolultabb: itt a modell arca
egyszerre targya és alanya a jelentéstulajdonitisnak. De mégitt is szitkség
van valaki mdsra, a szemlélére, aki a vaszon feliiletére tekintve megfejti a
jelentést, akdr a fest6 arcdval kapcsolatos hattérismeretek birtokéban, akér

18 SCRUTON 2012¢: 66.
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azok nélkiil.!* A muvészialkotdsnak szitksége van a befogadéra ahhoz, hogy
értelmet nyerjen, ahogy cselekedeteink az elfogulatlan szemlél6 tekintete
altal valnak értelmessé.

Az 6narcképek festése szamos kérdést vet fel. Az egyik probléma az,
hogy a festd belséleg ismeri a modellt, és nem tud megfeledkezni errél
azismeretrdl, mikozben az arcot sajat attributumai, a kiilsé jegyek alapjan
letapogatja, akdrha a kiilvilag barmely egyéb tirgya lenne az. Egy mésik
nehézség a szemlélo feltevéseivel kapcsolatos. Ha tudjuk, hogy a festd és
az dbrézolt személy azonos, akkor a festett arc inkdbb maszk lesz, amely
eltakar, mintsem hasznos kiindulépont, amely lehetévé teszi, hogy az arc-
kifejezésbél kiindulva felfejtsiik az emberi [ényeget. A kritikus megfigyel
azokat a szandékolt elemeket, jeleket fogja keresni a képen, amelyek arra
szolgdlnak, hogy ,megszépitve” dbrdzoljik az 6narckép alanyat.

Scruton két Rembrandt-portréval illusztrélja mondandéjat. Remb-
randtot vélhetéen annak a festdnek a paradigmdjaként vélasztotta ki, akinek
még 6narcképein is sikeriil elkertilnie az idealizélas csapdajét. Mvészetét az
intellektudlis tisztesség és az onismeret jellemzi. Nyilvinval6an nem préobalja
szépiteni magat. Kései 6narcképein egy kidbrandult 6regember arcét latjuk —
és hat ki szeretne tigy kinézni, mint egy kidbrandult 6regember? Scruton
ugy értelmezi a holland mester 6narcképeit, mint amelyek a haland6sag
kidbrandité megtapasztalisa kozben jelenitik meg festéjiket. De a filozéfus
maga sem sokkal fiatalabb, amikor ezt irja — igy Rembrandt 6narcképeinek
elemzése Scruton sajat haland6sdgardl, és ennek az 6 tudatdban valé meg-
jelenésérolis elmond valamit. Az 6narcképek megfeleli ndla az 6néletrajzi
visszaemlékezések, mint a Gentle Regrets vagy a Mark Dooleyval folytatott
onéletrajzi parbeszéd, amely Beszélgetések Roger Scrutonnal cimmel mdr
magyarul is olvashaté.

De még egy sz6t Rembrandtrol! Bar a szemlél6 riadtan észleli a kozelité
halal lopakodé lépteit a modell mogott, a festménynek mégis vigasztald
ereje is van. Nem pusztdn az 6nsajndlat mozgatja a fest6 ecsetjét, hogy

19 Természetesen az 6narcképeknek lehetnek tovibbi céljaik is, mint példaul Reynolds On-
arckép Michelangelo mellszobrdval cimii miive esetében, amely annak a Kiralyi Akadémiénak a
tdrsadalmi statuszat is bemutatni hivatott, amelynek a festd akkoriban az elnoke volt. Robert
Grantnek tartozom kdszonettel ezért a példéért.
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azokat a vastag festékfoltokat felvigye a vdszonra. Inkabb az emberi dllapot
megértésére tett eréfeszités ez — annak elfogaddsa, ami mindannyiunkkal
megtorténik, de annak abolcsességnek alenyomata is, amely a korral, a ta-
pasztalattal és az életiink sordn veliink tortént vagy altalunk elkovetett dolgok
alapos és tisztanlat6 dtgondoldsaval fiigg Ossze. Taldn alegegyszertibben ugy
foglalhatjuk 6ssze Scruton megallapitdsat, hogy az 6narcképek arra utalnak,
hogy Rembrandt kézelrélismerte a haldlt. Elete végére nagyjabol mindenkit
elveszitett, akit szeretett: sziileit, feleségét, szeretdjét és gyermekeit, koztitk
legkedvesebb fidt, Titust is. S mintha csak mindezeknek az eseményeknek az
lett volna a szerepiik, hogy bardtsagot kosson sajét személyes halaldval. De
azember soha nem talalkozik szemt6l szemben sajat haldlaval. Az egyetlen
dolog, amit az éles szemt fest6 csalhatatlan megfigyel6ként tehet, hogy
Osszegyuijti a jeleket, a haldl kiils6 jegyeit, amelyeket az ravetit az arcara.
Rembrandt 6narcképei ebben kiemelkedéek: élethosszig tarto fejlédésének
végsé dllapotdban mutatjék be énjét, ,,amint sajat halandésaga korbeoleli, és
a haldlhoz hasonléan a dolgok kiismerhetetlen peremén id6zik”.2° Remb-
randt Gjitdsa, hogy nemcsak azt festi meg, ahogyan életében kinézett, hanem
azt is, ahogy sajat arcdnak rdncaiban ,lassacskdn felgytilemlik a halal”2!
Az ember haldlat kilonésebb 6nsajnalat nélkiil megfesteni nagy bator-
sagra vall¢ feladatvallalds. De Rembrandst, a fest6 er6sebbnek bizonyult
Rembrandtndl, a haland6 embernél. Ha pedig valaki ennyire kiméletlen tud
lenni 6nmagéval, akkor mar egy tovibbilépés megtételére is er6t merithet:
olyan portrét festhet az édesanyjdrdl, amelyen annak arcat az 6regség el-
csufitja. Ez az akép, amelyet Rembrandt anyja cimen ismeritink, s amelynek
grafika valtozata is fennmaradt. Az arc elvesztette formajat, minden néies
vonzerejét6l megfosztva a személyt. Bar sehol sem taldlni rajta a természetes
béj nyomait, mégis megmagyardzhatatlan melegség arad bel6le. A szem
faradt, mar nem sokat 1at a korilotte 1évé vilagbol. Az ajkak nem csukéd-
nak rendesen, és ezért nem is tudjak elég jol elrejteni azt, ami mogottik a
sz4j barlangjédban van, vagy épp tiresen asitozik. Ha azonban a néz6 elég
alaposan szemiigyre veszi, lassan felismerheti, hogy val6jaban mosoly il

20 SCRUTON 2012C: 79.
21 SCRUTON 2012¢: 79. A jelentés megfejtését Rembrandt 6narcképei esetében az neheziti,
hogy gyakran valamilyen szerepbe bujik, és ezaltal a maszk befolyasolja az értelmezést.
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az anya arcan. Nemcsak benséséges, hanem szeretetteljes, st nemcsak
szeretetteljes, hanem megbocsaté mosoly. Ez az arc olyan ,én™t fejez ki, aki
tullépett minden szenvedésen, amelyet az emberi élet a 1éleknek okozhat,
de még mindig 6rzi azt a legelemibb kapcsot, amely ehhez az élethez fuzi:
fia irdnti szeretetét. Scruton arra mdr nem tér ki, hogy a festményt valo-
szintileg nem Rembrandt maga, hanem egy tanitvinya fejezte be.2> Nem
sokkal a miivész 1628-as, édesanyjdrol késziilt metszete utdn késziilt el, ezért
valészinusithetd, hogy a kép — amelynek mfaja tronie, ami azt jelenti, hogy
inkébb egy arckifejezés dbrazoldsa, mint teljes és befejezett portré — valéban
szorosan koveti Rembrandt eredeti szindékat. A mtivészettorténészek
megdllapitottik, hogy Rembrandt édesanyja mds mtvészek szamadra is
modellt iilt, dm ettd] figgetlenil ugy tartjak, hogy ezen a portrén az arcan
felsejlé mosoly még valoban a fidnak szolt.
Amikor a festményt ,a festészet torténetének egyik legnagyszertibb
mosolyaként” jellemzi, Scruton a fest$ és modellje, a fiti és az anya kozotti
interakciora figyel. A visznon megjelend arca fidra teljes odaaddssal figyeld
lelket fejeziki, erre utal aza mosoly, amely csakis neki sz6l: annak az egyetlen
embernek, aki ezt amosolyt aleghitelesebben tudja a visznon megjeleniteni.
Ahogy Scruton fogalmaz, a mosolyt ,id6és édesanyja ajandékozza Rembrandt-
nak, Rembrandt pedig neki”.2* Ebben az interakciéban magikus kérkorosség
koti 6ssze Sket, amelybe mi, kiviilallok szemléléként igazdbdl soha nem
léphetiink be, de azért mindannyian 4t tudjuk érezni e kapcsolat melegét,
mert van az dbrizoldsmédban valami, ami szdmunkra is 4télheté modon
szivmelenget6vé teszi a festményt. Az ajkak valéjaban nem hajtjak végre a
mosolyt, hanem csak sugalljdk azt. A tekintet dbrdzoldsdnak médja az, ami
akivanthatdst eléri. Ahogy Scruton fogalmaz, a szemek az ,,anyai szeretettdl
ragyognak”.2s Rembrandt egyiklevelébol kideriil, hogy mtivészetének céljaa
slegmeggy6z3bb éslegtermészetesebben élethii” (de meeste en de natuurljkste
beweegelijkheid) abrazolés volt.26 Ezt a torekvést a természetes abrézoldsmédra

22 Lisd DEWITT 2017.
23 SCRUTON 2012¢: 82.
24  SCRUTON 2012C: 82.
25 SCRUTON 2012¢C: 82.
26 HUGHES 2006.
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visszaigazolja ez a festményis, még akkor is, ha nem sajat keziileg fejezte azt
be. A finoman megfigyelt és dbrazolt részletek egyiittesen érik el az eredeti
rajz altal is megcélzott 6sszhatdst: Scruton szerint a festmény ugy jeleniti
meg az anya mosolyét, mint amely ,az 6natadds pillanataban egész énjével
egyiittragyog”.?” Az arcnak ezt a kifejezGerejét az teszilehetévé, hogy aznem
mads, mint ,a 1élek és a test, a személy és a vegetativ [ény metszéspontja”,28
»a kiisz6b, amelyen a masik megjelenik”.2
Az emberi természetrdl alkotott dualisztikus elképzelésébdl eredGen
a scrutoni ember Prudentia allegorikus alakjahoz hasonlit: kétarcu figura.
A vegetativ [ény és a személy arca: mindketté hozzank tartozik, mind-
kett6 minket jelenit meg. Scruton magyarédzata az erotikus szerelemroél a
megtestesiilt szubjektumot irja le, azt a személyt, aki életet kdlcsonoz a
testnek. A szerelmes emberilényt mozgatd, elvakult vagy , probléméjénak”
megolddsa ,nem az, hogy legy6zziik, hanem az, hogy biztositjuk, hogy
meg6rizheti személyes jellegét”.3° A személyes dimenzi6 a masikkal valé
szexudlis interakcidban ,az erotikus megvaltisa” révén 6rizheté meg, amely
elengedhetetlen a tirsadalmi rend fenntartdsédhoz.3! Ez az oka annak, hogy
avalldsok a szexudlis egyesiilést altaldban ,beavatdsi ritusként”, a zaraindok
utjanak mérfoldkéveként hatirozzak meg. C. S. Lewis az erotikus szerelem
kilonleges kapcsolatat a baratsagtol a kovetkez6képp killonbozteti meg:
»a szerelmespérok arccal egymads felé fordulnak, mig a bardtok egymas
mellett dllnak.”32 Az erotikus szerelem egyik oldaldn a pornogréf szexudlis
aktus szakadéka huzodik, ahol a személy maga hidnyzik vagy ki van zarva
a kopulal6 testbol, mig a mésik oldalon az Isten irdnti szeretet all, amelyet
dltaldban az erotikus szerelem nyelvén fejeznek ki, mint péld4ul Platon, az
szovetségi Enekek éncke vagy akésébbi keresztény misztikus mivészet képi
dbrazoldsai és leirasai. Ez aztjelzi Scrutonnak, hogy az arcnak a személykozi
kapcsolatban jatszott szerepére vonatkozé leirdsival meg is tette az elsé
lépést Isten és a szentség felé.

27  SCRUTON 2012C: 82.
28  SCRUTON 2012C: 83.
29 SCRUTON 2012C: 93.
30 SCRUTON 2012C: 102.
31 SCRUTON 2012C: 102.
32 SCRUTON 2012C: 105.
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A természet arca

De akdrhogy is, az e vilagi szerelem nem fogja Isten arcit szemt6l szemben
felfedni. Ezért létfontossagu, hogy legyenek olyan helyek korilottink,
amelyek Isten rejtekhelyéiil szolgalhatnak ebben a viligban. A szent helyek
azért jonnek létre, illetve épiilnek meg, hogy a lehet6 legkozelebb hozza-
nak minket Istenhez még ebben az életben - és ezek az ember altal épitett
varosokban éppugy megtalalhatok, mint a természetben.

Aszenthelyek egyik tipusa a temetkezési hely, amely a temetés sordn azt
koveteli meg a résztvevoktol, hogy a ritus eldirasainak megfelel6en jarjanak
el. A temetGSk épitészete és térbeli elrendezése bizonyitja, hogy az ember még
aleginkabb kortdrs varosi kornyezetben is tisztelettel viszonyul a tajhoz: a
nyugati kultiralegismertebb temet6inek bardtsagos dombok a helyszinei.3?

A szenthelyekrél szélva Scruton hangsilyozza: ahhoz, hogyilyen helye-
ink legyenek, bizonyos ritusokra van sziikségiink, beleértve a szenvedést,
az dldozatot, az 4tvéltoztatast és az imat. Ezeket a cselekményeket bizonyos
vizudlis, illetve épitészetijelekkel kell jelolni, példaul egy kovel, oltérral vagy
szentéllyel. Az is fontos, hogy a szent helyeknek az egész koz6sség tantja
legyen. Amikor alegmeghittebb szeretetkapcsolatok személyes emlékét 6rzi,
egy ilyen hely akkor is szent hellyé lényegiil at, amikor nyilvanossa valik.

Scrutonnak a fold arcérdl sz6l6 fejezete az igéret foldjének ,mint olyan
orokségnek aleirdsaval kezd8dik, amelyet gondozni kell, és tovébb kell ad-
ni”3* Nyelvezete 6sszekapcsolja a foldrajzot és a szentséget. Emlékeztet rd,
hogy a kozosség foldjét egyszerre nevezziik ajindéknak és er6forrasnak.3s
A téjat szent dhitattal szoktuk szemlélni, a legnagyobb tiszteletet tanusitva
a kornyezet irdnt. Scruton ebben az Gsszefiiggésben Simon Schamadra hi-
vatkozik.3¢ Schama nagy muve az emberek emlékeivel kapcsolja dssze a
taj vizudlis hatdsait. E két aktus, a vizudlis észlelés és az emlékezés mentilis

33 Ennekkapcsan Scruton a kovetkez6 kotetre hivatkozik: WORPOLE 2003.

34 SCRUTON 2012C: 117.

35 Valamely nép fldjének eredetmitosza persze nem feltétleniil foglalkozik az 6sszes kapcsolddé
torténelmi ténnyel, példaul nem feltétleniil emliti azt, hogy ki més kovetelte még magaénak
azt a bizonyos foldet.

36 SCHAMA 1995.
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miiveletének 6sszefonédasara tobbek kozott az Otestamentum, a lengyel
nemzeti eposz, a Pan Tadeusz és Proust egyszerre fiktiv és emlékezetben
meg0rzott virosa, Combray példajat hozza fel. Mindezen példék arra, hogy
miként emlékeziink meg az adott lokalitasrdl, a kozosségnek a helyhez
fz6d6, védelmez6 kapcsolatit szent kotelességként mutatjak be. Kozottik
archetipikus eset a zsidoknak az igéret foldjével és a vallasuk altal szigortan
meghatarozott szent varosukkal dpolt viszonya.

Scruton mindezeket a példdkat annak aldtdmasztdsdra haszndlja, hogy
akornyezettudatossig korantsem j keletd, és hogy ,,a valldsos emlékezet
dllakozéppontjaban”3” Hivatkozik arra az si szokdsra is, amely szerint, ha
valaki j telepiilést akar alapitani, elsé kotelessége, hogy felszentelje a foldet,
és templomot épitsen a kdzepén, mert ,Isten lakhelye [...] minden més
lakhely mintdja”.38 Az 6kori gorég-romai templomok épitészete hatdrozta
meg a klasszikus épitészet szokincsét. Elemei — a 1épcsé, az oszlopsor, az
architrdv, a timpanon stb. — rendre visszakdszonnek a klasszikus épitészet
hétkoznapi épiileteinek szerkezetében. Ez az épitészet biiszke szakralis
eredetére, és Orzi eredeti épitGkoveit. S6t, az épiilet részeinek egymdshoz
és az egészhez valo viszonya is jol meghatarozott, a vallasbol kolesonzott
eszméken alapul, példdul a concinnitas eszméjén, amely a reneszénsz teo-
retikus, Alberti szdmara kulcsfontossdgu. Az épitészet e hagyomanyokon
alapul6 nyelvezetének kovetkezménye az, hogy az épiiletek, sét az épiilet-
egyltittesek konnyen leolvashat¢ jelentéssel birnak a szemlél6k — mind a
helyiek, mind vendégeik — szdmara.

Ez kiilonosen igaz az épiiletek homlokzataira, amelyeknek ugyanaz a
funkcidjuk, mint az arcnak az ember esetében: abelsét és a kiilst 6sszekotd
telilletként kozvetitik az tizenetet. A régiek parhuzamot vontak a templom
és az emberi test épiilete kozott. Mind az épitett templom, mind a test
temploma Isten lakohelyéiil szolgélt. Ez a parhuzam hatdrozta meg az 6kori
épiiletek és varosok épitészetét: aranyaik az idedlis emberi test méretardnyait
vették alapul. Az oszlopot magdtis az emberi test elvont megjelenitésének
tekintették, amelynek az emberi testhez hasonl6an lébfeje, torzse és feje is

37  SCRUTON 2012C: 119.
38 Scruton itt kdzvetve Fustel de Coulanges Az antik vdrosdllam (1864) cim@ miivére utal,
amely szerint az 6kori gorog és romai vérosok alapja a vallas volt.
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van. Mi tobb, a kariatidak esetében az koriak val6saghti emberi alakokrol
mintdztak épiileteik oszlopait, ily médon is emberi értelemmel ruhdzva
fel az épiiletet.

Scruton szerint a nyugati varosok vernakuldris stilusa megorizte ezt az
antik hagyomanyt, amely az épiiletet jelentéssel bird és szerves egységnek
tekinti, s az emberi test szerkezetét veszi mintdul. Az e hagyomdnytkovetd
épiiletek azért szolgélhatnak otthonul szimunkra, mert mér maguk is emberi
jelleggel birnak. ,Vérosaink részben azért is képesek otthont adni a benniik
él6 embereknek, mert épiileteik az arc élményét 6rokitik meg.”3 A tele-
pulésnek az emberi természet filoz6fidja alapjan torténd értelmezésében
a szerz8t Heidegger hires r6vid irdsa inspirdlja, amely az épiiletré]l mint
hajlékrol sz61.40 Azt a koltéi nyelvet hasznalja, amelyhez elédje is folya-
modott: aletelepedés ,életiinket meglévé és mar megszentelt mintdzatba
illeszti [ ...] a hely szelleme iranti ill§ tisztelettel’, mig a bomlaszt4s utjat
kovetd ahhoz az ikonoklasztdhoz hasonlatos, aki ,arra torekszik, hogy a
régiisteneket ujakkal valtsale, hogy vardzstalanitsa a téjat és dacossdganak
jegyeivel jelolje meg a helyet”.*!

Hasonloképpen, amikor természetvédelemrél, 6koldgidrol és kornyezet-
védelemrol beszél, Scruton a szent f61d eszméjéhez valé visszatérést javasolja,
hogy életre keltsiik a halott szavakat. A természeti és az ember altal épitett
tdjat vizsgdlva egyarant két feltételt kell figyelembe venni. El6szor is fel kell
ismerniink, hogy egy egységnyi foldteriilet felszentelése is megkoveteli,
hogy wjratanuljuk a vele val6 ,térsalgast”: képesnek kell lenniink ratalalni
a tulajdonsagainak megfelel6 interakcidkra. Mdsodszor ehhez az is sziik-
séges, hogy képesek legytink megfejteni azt a sajitos jelentést, amelyet a
tdj szdmunkra kozvetit.

Scruton Los Angeles és Velence virosképét hasonlitja dssze, hogy szem-
1éltesse mondanivaldjt. Az elébbird] késziilt, véletlenszertien keziinkbe
akadt fénykép zavaros jelenetet dbrazol — vagy ahogy szerzénk meglehetdésen
csip6sen fogalmaz: ,egy rakds ember alkotta szemetet” —, mig a velencei
pillanatkép minden részlete egyszert és jol elrendezett, egyszersmind

39  SCRUTON 2012C: 122.
40 HEIDEGGER 2002.
4l SCRUTON 2012C: 124.
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nyugodt és fesztelen. Ez a kiilonbség a kétféle varosképpel kapcsolatos
benyomadsainkban annak tudhaté be, hogy az egyikben kénnyt jelentést
tulajdonitani az épitészeti részleteknek, mig a masikban — részben a tul-
méretezett rekldmtdblék miatt — csaknem lehetetlen. Mas szdval az egyik
véroskép esetében a virosnak felismerhetd arca van, a mésikban ez az arc el
van takarva: egyszertien beboritja a szemét. A valasztott példa szemléletesen
illusztrélja Scruton megéllapitdsat: az épitett kornyezetnek képesnek kell
lennie arra, hogy megszdlitson, és ezt csak akkor teheti meg, ha az adott
kornyezetnek felismerhetd arca van. S6t, a filozéfus oddig elmegy, hogy azt
dllitsa, a nézd és az esztétikai tirgy személyes, ahogy az angol mondja, ,,arc
ésarckozotti” taldlkozdsa nélkil nem létezik esztétikai élmény.*> Ebbodl az
kévetkezik, hogy ha az arcot eltiintetik, akkor az esztétikai élmény meg-
szlinik, vagy akdr a hely meggyaldzdsara is sor keriilhet.*3

Scruton két példét hoz fel az épitett kornyezet ilyenfajta megszentségtele-
nitésére: az egyik a graffiti, amely ,a koztertilet elleni agresszi¢”, a masik
pediga gyorsétterem szolgéltatdsa, amely a — szerinte az otthonossag érzé-
séhez elengedhetetlen — kozos étkezés szerepét torli el. Mi tobb ,,gyermeteg
logékkal gyaldzza meg a véros- és tajképet [ ...] csomagoléanyagok és
hulladékok drulkodé nyomait hagyva maga utan a vildg felszinén”**

Az esztétikai itélet Scruton szerint nemcsak az esztétikai 6romrél szol,
hanem arrdl is eligazit, hogy ,mi a helyes, és mi a helytelen, mi az ill6 és
osszehangolt, mi néz ki jol és mi hangzik megfeleléen”.*S Ebben az érte-
lemben a gyakorlati erkélcsi itéloképességhez is kapcsolodik.

Esztétikai itéleteink ezeken az erkolcsi itéleteken keresztiil figgenek
ossze azzal, végs6 soron azon mulnak, hogy otthon érezziik-e magunkat a
vilagban. Itt vilik fontossa Scruton szdméra a Heimkehr, a hazatérés német
romantikus fogalma. Altaliban sajt kozosségiink tagjai, rokonaink és bara-
taink kozott érezzitk otthon magunkat. Az otthonossig érzését azismert és

42 Ehhezldsd még GRANT 2016.

43 Scruton elmélete nem foglalkozik az olyan kivételekkel, mint Hegel beszamoléja a pirami-
sokrol, amelyeknek nincs ,,arcuk’, vagy a szobor arcénak elvesztése az id6jarasi viszonyok és
atorténelmi viszontagsigok kovetkeztében Shelley Ozymandidsiban. Készonettel tartozom
Robert Grantnek ezekért a példakért.

44 SCRUTON 2012C: 134.

45 SCRUTON 2012C: 134.
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kézre 4ll6 dolgok keltik — szépség nélkiil viszont elveszitjiik az odatartozas
érzését. Ebben az értelemben ,a szépség a kozosség arca” *6 A modern kor-
ban a szentség visszavonul, és eltiinik a viligb6l. Scruton szerint a szépség
az, aminek at kell vennie a szerepét. Ez tjabb megerdsitése az esztétikai
minGségnek: abban segit, hogy ne érezziik elveszettnek magunkat a vilagban.
Aszerz6 mégaz eurépai miivészet legnagyszertibb tijképeinek szépségét is
azzal magyardzza, hogy a természet rendelkezik olyan arccal, amelyet felénk
tud forditani, létrehozva az ,.én” és a ,te” taldlkozdsat és a valodi dialdgust.
Meglétasa szerint a modernizmus vérosképet meggyaldzé brutalitisa
és az 4j urbanizmus kiegyensilyoz6 és ellensulyozé eréfeszitései kozotti
vita arrél szo6l, hogy képesek vagyunk-e értelmet adni kérnyezetiinknek
és megdrizni lakohelyeink baratsdgos, otthonos jellegét. Mint lattuk, a
homlokzat elleni modernista timadds példaul megfosztja az épiileteket
az arcuktOl. Jelentését vesztett térré valtoztatja az utcit, megfosztva attol
a hatalmétol, hogy hivogatéan és méar-mdr gondoskodé médon hasson a
kozosség tagjaira. Amint ez az elcstfitds megtorténik, megszentségtelenitett
kornyezetink jelentése kiiiriil, a kdrnyezet elvesziti kommunikativ, értelem-
kozvetitd képességét. Hakornyezetiink elvesziti szépségét, akkor nem tudja
betolteni alapvetd funkci6jat sem, s nem fog tudni elvezetni minket ahhoz
a felismeréshez, hogy nem vagyunk egyediil ezen a vildgon, s hogy az a
tény, hogy egyaltalan a vildgon vagyunk: ,ajdandék, amelynek elfogaddsa
viszont: feladat.” Es ez épptigy igaz a kdrnyezetiinkhdz, mint az Istenhez
fiz6d6 viszonyunkra. A f6ld arca igy vezet tehdt el minket Isten arcdhoz.

Isten arca

A szerz§ az utolsé fejezetben érkezik el a konyv £6 témdjéhoz. E fejezet
kiindulépontja az a feltételezés, amely szerint az emberi [étformdt a ma-
ganyossag érzése jellemzi. Ez a magény az emberi természetbd] fakad.
A tudatos szubjektum és a vilag kozott, amelynek tudatiban van, elkeriil-
hetetlen szakadék tatong, beleértve az ,én” és a masik kozotti szakadékot.
Scruton ezt a maganyt okozd tirt ,metafizikai hidnyérzetnek” tekinti, ami

46 SCRUTON 2012C: 135.
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oda vezet, hogy szerinte soha nem lesziink képesek megtaldlni Istent a
vilagban. Az elkeriilhetetlen magdny ltal jellemzett emberi dllapotnak
ez a felfogdsa olyan filoz6fusok gondolkodédséhoz all kézel, mint Kierke-
gaard, Lévinas és Bergyajev, akikre Hegel egyardnt nagy hatdssal volt.
Az Entiuflerung szimukra egyfajta elidegenedést jelentett, amelyre az
sén’-nek szitksége van ahhoz, hogy tdvolsdgot nyerjen 6nmagatodl, és ezaltal
képeslegyen meglatni 6nmagat. Arrolis sz6 volt mdr, hogy Hegel a helyes
ontudat kialakuldséat az ,én” és a masik dialektikdjdban irja le, amelynek
végkifejlete az, hogy az ,én"-nek sziiksége van arra, hogy kivetitse magét
a masikba, objektumma valjon, és ezaltal tudatara ébredjen 6nmagénak.
Ez a Selbstbestimmung (énmeghatérozé.s) mint az ,.én” teljes ontudatra
ébredése mindig és eredendben azzal a felismeréssel jar egyiitt, hogy az
»én” ugy tekint 6nmagdra, mint valami olyasmire, ami sziitkségszerten el is
van valasztva 6nmagétol. Vagyis sajat maga szdmdra targgyd valik, amely
odakint van, szemben a bels6 hanggal.

A szakadds, amely két részre tagol — arra a szubjektumra, aki mint ,.én” 6n-
tudatra ébred, és arra az objektumra, amelynek az ,.én” az 6ntudatra ébredés
soran tudatara ébred —, megsziintetiaz ,én” eredeti egységét. Ez csak akkor
orvosolhatd, ha megtalalom azt a nézépontot, ahonnan a két fél 6sszen6 és
osszhangba keriil - amely nem mas, mint Isten néz8pontja. A szerz6 ezzel
osszefiiggésben a paradicsombdl valo kitizetés zsido-keresztény elbeszélését
idézifel, ugyanakkor azisteni kegyelemre, vagyis az Isten dltali megvaltasrais
utal. Hegel gy latta, hogy a mtivészet és a vallds az, ami segithet maganyun-
kon azaltal, hogy begyodgyitja az ,.én™-en beliili meghasonlds sebét. Scruton
szdmadra a mavészet ilyen gyogyito erejének legfébb példaja Holderlin és
T. S. Eliot koltészete. De a vallds az, ami kozvetleniil foglalkozik ezzel a
kildetéssel, hogy visszatérjiink az 5nmagunkkal valé eredeti egységiinkhoz.
Avallis egyesit ,,én™em masikjaval, aki valahol mashonnan szemlél engem,
és onnét megitél. A vallas igérete az, hogy visszavezet az ,.én™em madsikjaval
valé egységhez, a tirgy és az alany eredeti k6z6sségéhez. , A valldsos lény
szdméra [ ...] amegvaltds az e vilag dolgaitdl valé felszabadulds és a transz-
cendens »VAGYOK«-kal valé azonosulds.” 47

47  SCRUTON 2012C: 156.
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Az emberek nmaguk kiils6 szemléletének elérése érdekében épitik fel a
tarsadalom intézményes keretét, beleértve a torvényeket és az erkolcsot, ame-
lyek elfogulatlanul és semlegesen tekintenek rank mint targyukra. Ez azonban
még mindig csupdn az ,én” bels kett6sségének externalizacidja. Nem éri
el azt, amit a vallds igér: azt, hogy ha képesek vagyunk beismerni btinossé-
giinket, akkor blinbocsdnatban részestliink, és Isten befogad minket a hivék
kozosségébe. Ahhoz, hogy megtudjuk, a tarsadalmi intézményrendszer 6n-
magiban miért kevés, elemezniink kell aleirt esemény két 6sszetevéje kozotti
kapcsolatot. Scruton a vallast jellemz6 eredendé kozosséget Istennel valo
egyesiilésiink el6készitésének és Isten kinyilatkoztatdsdnak tekinti.

Az egyénnek sziiksége van a tdrsadalomra ahhoz, hogy tisztan lassa
o6nmagit. E kiilsé néz6épont nélkiil, amelyet nmaga eredeti egységének
elvesztésével szerez, képtelen lenne megitélni 6nmagdt. A kantianizmus az

»én” autondmiajit feltételezi, hiszen amikor teljes mértékben urai vagyunk
mentalis képességeinknek, akkor valunk képessé az En és a Te kozotti
interakciora. Ennek révén tudunk felel6sséget vallalni sajat cselekedeteink
megitéléséért, ahogyan azok a masik, az ,elfogulatlan szemlél8” perspek-
tivéjabol latszanak. A kanti (és rawlsi) érv éppenséggel az, hogy mivel
személyként képesek vagyunk ezt a kélcsonhatast sajat ,én™iinkén beliil
feldolgozni — ezt a képességet lelkiismeretnek nevezziik —, a kozosségnek
el kell ismernie az erre vonatkozo szabadsdgunkat, vagyis el kell fogadnia
a személy erkolcsi jogait.*8

Scruton szerint azonban ez az egyénrél alkotott befolyasos kép nem
tikrozi egészen hitelesen az ember dllapotat. Az egyén ugyanis nem azono-
sithat6 a maradéktalanul az ,én” feliigyelete alatt 4116 racionalitdssal. Mint
Scruton hangstlyozza, a keresztény vallasi hagyomdnynak megfelel6en

,abuntudat, a szégyen és alelkiismeret-furdalds az emberilény szitkségszert
jellemz6je”,* mert a cselekvé ember ,beszennyezheti, meggyalédzhatja, be-
mocskolhatja” magat.>® Scruton ezen a ponton a személy elidegenithetetlen
jogainak felvilagosult felfogdsan tul a kegyesség kovetelményeire is utal,

48 Ezaz érv csak akkor érvényes, ha igaz az az allitds, miszerint az emberi természet feltételezi
alelkiismeret meglétét.

49 SCRUTON 2012C: 156.

50 SCRUTON 2012C: 158.
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amelyek szintén abbol eredeztethet6k, hogy az egyén képes felel 6sséget vél-
lalni végrehajtott cselekedeteiért. S6t, nemcsak az egyén mordlis 6konomidja,
hanem a kozosség tartés fennmaradésa is megkoveteli, hogy az egyének
tiszteletben tartsik a kegyesség elvdrasa altal rdjuk rétt kotelezettségeket.
Az 6kori latin kegyesség (pietas) egyszerre vonatkozott a ktelezettség
csaladi, kozosségi, valamint vallasi szintjére. Scruton akegyességet a szemé-
lyes dontés altal biztositott szabadsig fogalmanak szemantikai ellentéteként
hatdrozza meg. ,A kegyességaz alirendel6dés és az engedelmesség azzal a
tekintéllyel szemben, amelyet soha nem valasztottunk.”S! Scruton a gyer-
meki kotelezettségeket hozza fel példaként: a csaladi kapcsolat akkor is
meghatarozza az egyén cselekedeteit, ha az egyén nem szabadon vélasztotta
azt. Annak érdekében, hogy az egyén elfogadja helyzetét, a kegyesség 6si
fogalma a szentség és az dldozatvallalas eszméjével kapcsolja dssze ezt a fajta
kozosségi kotelezettségvallalast. Akkor tudjuk helyzetinkre vonatkozéan
elfogadni, hogy azt adott kapcsolatok teszik megvéltoztathatatlanna, ha
belatjuk ezek szakralis jellegét, vagy azt, hogy igy képessé valunk dldozatot
hozni masokért. Ezen emberi kotelékek véllalasa kivételes pillanatnak sza-
mit az egyén életében, és ezért ugy tekintenek erre, mint isteniadomdnyra,
vagyis mint megszentelt dologra; igy azilyenfajta kapcsolattipus 1étesitése
a legtobb hagyomdnyos tdrsadalomban vallasilag szabélyozott ,beavatasi
ritus” formdjat 6lti.5? Ilyen ritusok kisérik a sziiletést, a feln6tté véldst,
a szexudlis aktust és a hazassdgot, végiil a haldlos betegséget és magénak a
halélnak a bedlltit. Mindezek az emberi élet mérfoldkovei, amelynek kezd6-
pontjait kiilon megiinnepli a tirsadalom, illetve amelyekrél megemlékezik,
hogy kiemelje azokat az élet hétkoznapi folyamatabol. Tantjuk az egész
tarsadalom, a halottakat és a meg nem sziiletetteket is beleértve, s6t, az
adott tarsadalom altal tisztelt istenek is. A koz0sségi vallasos tinnepségek
tehdt a torténelmiidé szokdsos rendjén kiviil es pillanatok. Az istenekhez
tartoznak, és igy a kozosség potencidlisan 6rok életének részét képezik.
Azidébeliség korlatlansagat kiegésziti a hatdrtalan térbeli észlelése. Scruton
szerint az tinneplés a korldtlansagnak ezt a perspektivajat biztositja az

51 SCRUTON 2012C: 158.
52 Scruton a beavatdsi szertartds antropolédgiai fogalmat Van Gennepnek tulajdonitja: VAN
GENNEP 2007.
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egyén szdmdra, mintegy feneketlen kut elé dllitja, amelynek peremén élet-
torténetiink fordulopontjai sorakoznak.

Scruton a hatartalansdg két ilyen tapasztalatat emliti. Az egyik a be-
teljesiilt szexudlis egyesiilés, amelyben a partnerek teljes személyiségiikkel
vesznek részt, a szerelem érzelmi kotddésével. Amikor egészen dtadjuk
magunkat a mdsiknak, megtapasztaljuk a masik hozzank valo feltétlen
kotédését is. A masik pedig a halott test tapasztalata, amely ellentmond
a test és a lélek osszetartozdsdra vonatkozo tudasunknak. A halott test
megszenteltnek szdmit, mégpedig azért, mert lathat6vé teszi a szokdsos
életfolyamatbol vald kilépést.

A hagyoményos kulturdkban a megszentelés elvarasa az istenek vé-
delmi mechanizmusa, és a megszentségtelenités az isteni rend megsértése.
Aszentségirant tanusitott tisztelet annyit tesz, mint elfogadni a tabut, vagyis
bizonyos dolgok megkérddjelezhetetlenségét. Az emberi kozosségek a
ritudlis és a megtisztitd cselekményeken keresztiil igazoljdk vissza a szentet.
Azilyen szertartdsos cselekményekben ,valamilyen médon vildgunk ho-
rizontjan llunk, kozvetlen, de kimondhatatlan kapcsolatba kertilve azzal,
ami rajta kiviil esik”.53 A szertartds arcot ad az eseménynek, mind a szexudlis
egyesiilés, mind a haldl esetében. A megszentségtelenités ezzel szemben
lerombolja vildgérzékelésiinket, megfosztva azt az értelemtulajdonitds
lehetdségétol. A mai civilizicionk azonban fél a megszentelttd], és éppen
ez az oka a szentséggyalazas kultuszanak vagy kultardjanak. Tudoményos
vilagnézetiink és a val6sag szekuldris felfogdsa kovetkeztében elvesztettitk
aztaképességiinket, hogy észleljiikk halandé viligunk birodalman tul Isten
(vagylegaldbbisa szentség) létezését. Az a tarsadalom, amely tiszteli a szentet,
nem engedi teljes mértékben érvényesiilni az egyéni valasztas szabadsagat,
és nem igazolja vissza az egyéniséget (individuality) mint az emberi életrdl
52616 értelmezés origojat. A miviligunk, amelynek kozéppontjdban kizard-
lag az egyén 4ll, olyan vildg, amely megfosztja Istent az arcatol.

Képesek vagyunk-e még egyaltalan értelmesnek ldtni a hagyomanyos
tarsadalmat ésisteneit (Istenét)? E kérdés megvalaszoldsa érdekében Scruton
Rudolf Otto hires kisérletére hivatkozik, amely a szent fogalmanak meg-

53 SCRUTON 2012C: 163.



AMUVESZETFILOZOFIATOL A METAFIZIKAIG 301

hatdrozdsara irdnyult.5* Ha a megszentelt az, ami a transzcendenssel, a
halandé vildgunkon ttlival 6sszekot, akkor eleve meghatdrozhatatlan. Eppen
ezzel szembesiiliink azokban a pillanatokban, amikor a szentet elgondoljuk,
érezziik vagy érzékeljik: tulvisz minket az oksdgi 6sszefiiggések birodalman,
amely a tudomanyos kutatds teriilete.

Ugyanez elmondhaté az emberi szubjektivitasrol is. Nem tudunk ki-
elégitéen beszdmolni arrél, hogy pontosan mit is jelent ,én™nek lenni,
azon tul, hogy a tapasztalatok 6sszetett hélojat alkotja. Ha belsé ,,én™tink
meghatdrozhatatlan, akkor nyilvan logikai képtelenséghez vezet, ha Istent
szubjektivitasunk okaként keressiik. Pont egy ok nem vezethet ki benniin-
ket az okok viligdbol, amely az egyetlen vilig, amelyet a tudomany és azon
empirikus tapasztalatunk révén ismeriink, amely az emberi lények sajitja.
Ateolégusok megprobaljék az ok fogalmat az ,értelem” (reason) fo galmaval
helyettesiteni: azt mondjdk, hogy létink vagy vildgunk indokat keresik.
Ez akeresés megkoveteli a ,sehonnan nyilé nézépontot”, ahonnan a teljes
dltalunk ismert vildg egyszerre belathatd. Az, hogy el tudjuk képzelni, s6t
meg is probaljuk leirni az egész empirikus vilagnak ezt az isteni perspek-
tivabol feltdrulé idedlis szemléletét, azt mutatja, hogy igenis lehetséges.
A tudomdny azonban nem képes ezt a nézetet nydjtani szimunkra, mert
birodalma az oksdg fennhatésdga alatt dll. A leirandé nézépont viszont
bizonyos értelemben magdaban foglalja magét Istent is: a fizikai vildgot és
azt is, amit hagyomanyosan metafizikainak, transzcendensnek tartunk.

Ezen a ponton, miutdn William James A valldsi élmény vdltozatai cimt
miivének érvelését emliti, Scruton visszatér Aquinéi Szent Tamdshoz és
a transzcendentalidk kozépkori fogalméhoz. Felidézi, hogy Szent Tamads
szdmdara mindaz, ami val6sdgos, az igazsdg, az egység és a josdg tulajdon-
ségaival rendelkezik. Mds széval barminek, ami alétben részesiil, ezekaz a
priorikategoridi. Ennek megfeleléen a kozépkori keresztény gondolkodas
Scruton szerint bevezette az esetlegesség vilagaba az értékek fogalmét. Barmi,
ami esetlegesen létezik, az egyben érték vagy értelem hordozéja. Ha ez igy
van, akkor nem tehetiink mast, mint hogy mi magunk is ezt az értéket és
értelmet tulajdonitjuk alétezé jelenségeknek.

54 OTTO1997.
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Ezaz érték a priori min8ségérdl sz616 gondolatmenet ahhoz a kévetkezte-
téshez vezet benniinket, hogy szitkségszert(i, hogy barmit, ami az esetlegesség
birodalméban megjelenik, valaki vagy valami ajindékdnak tekintsiink.
Scruton alét mint ajandék gondolatat a kegyelem (gratia) fogalmahoz koti.
Azt éllitja, hogy az 6sszes nagy viligvallds igy tekint a viligunkra, mint ami
adatott nekiink. ,Az a gondolat, hogy a vilag fennalldsa ajaindék, magétol
értet6d6 a vallisos ember szdmdra.”>S Ebben az értelemben az agapé, a sze-
retet keresztény fogalma is az ajandék eszméjéhez kapcsolddik. Az agapét
mi, emberek Istentd] kapjuk ajandékba, és Isten elvarja t6liink, hogy meg-
osszuk egymdssal. Scruton itt C. S. Lewis A szeretet négy arca cimi konyvére
hivatkozik, ahol az adakozé (tulajdonképp ajéndékozd) szeretet (gift-love)
kifejezésrél olvashatunk, amelyben Isten szeretete nyilvinul meg az embe-
riség irdnt. Ezt az agapé gorog fogalméval azonositja, amelyet Scruton ugy
ir le, mint amely ,,az ajdndék és az dldozathozatal példéjat koveti” 56 Ezzel
az agapérol sz6l6 keresztény tanitdsra utal, azt llitva, hogy az ember képes
esetlegességek altal meghatdrozott életét, amely sziikségszertien a szenve-
déshez vezet, az dldozathozatal és az ajaindékozds dltal jellemezhetd életté
véltoztatni. Ilyenkor az emberilény ,lelki dtalakulast” tapasztal, és részesiilhet
a megvaltdsban, amely maga mar valéban Isten ajdandéka. Scruton az ajén-
dékozds ezen aktusait az nfelildozds fogalméval azonositja, és azt llitja,
hogy ez a képesség csakis az emberre jellemzé. E tett ugyanis feltételezi két

»en” tényleges taldlkozasit, ugyanakkor az ajandékoz6 részérél a szabadsag
megnyilvanuldsa. Ezért ,dldozatot hozni mdsokért, beleértve akozosségért
hozott dldozatokat is, annyit tesz, mint Isten atjat jarni”.>

Bekell azonban vallani, hogy Scruton gondolatmenete ezen a ponton koc-
kézatos 6svényekre vezet minket, a szakadék szélén, a semmi mélységei felett.

Amikor a hiv§ Isten ajindékaként éli meg a kontingencia birodalmat,

amelyért halat érez, akkor valami transzcendenset, az esetlegességen tulit
tapasztal meg. Az egyes hivo tapasztalata rdaddsul k6zos a tobbi hivéével,
akikkel a kdzosségben egytitt iinneplik azt. 58 A valldsi ritudlék kozéppontja-

55 SCRUTON 2012C: 169.

56 SCRUTON 2012c: 170. Lewis természetesen megkiilonbozteti az agapét az adakoz6 szeretettdl.
57 SCRUTON 2012C: 170.

58  Ebben a koz6s tinneplésben a szertartasnak magéval ragadé ereje van.
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ban az élet ajandékdért valo kozosségi hdlaadas 4ll, példdul a beavatdsi
szertartdsokban. Amikor a sziiletést, a feln6tté valdst vagy a hdzassagot
unnepeljiik, vagy amikor épolunk valakit, aki halédlos beteg, vagy més okbol
nem képes gondoskodni magérél, vagy amikor gyészoljuk valakinek a haldlat,
olyankor annak lehetiink tandi, hogy az emberi élet ajaindék. Az dldozati
vallasok az ajandékozdsnak és az életiink ajandékként valo elfogaddsdnak
ezt a természetét fejezik ki az dldozat bemutatdsa formdjéban. Amit mi,
keresztények ritudlisan felajanlunk az oltdron, az szintén Istennek szant
ajandék — annak az ajindéknak az emlékére, amelyben 6nfeldldozasaval 6
részesitett benniinket, megszabaditva minket az eredendé btint6l és ezzel
megvaltist hozva szimunkra a foldi élet elkeriilhetetlen részét képezé
szenvedés dltal. Az ajaindékozds képessége, az 6nfeldldozas lehetdsége altal
mindannyian ablakként szolgélhatunk, amelyen keresztiil médsok meg-
pillanthatjak a talvilagi fényt.

Isten jelenlétét ugy tapasztalhatjuk meg, ahogy a mésikat az arcén ke-
resztiil tapasztaljuk meg. Ezt mutatja meg az Isten megtestesiilésérél sz616
keresztény tanitas. Krisztus kozénk jovetelének értelme az, hogy példat
mutat a szenvedésre, amely egyben feltdrja el6ttiink sajat életiink azon
lehet6ségét, hogy azt masok szdmdra ajandékka valtoztathatjuk. Scruton
egyébként nyiltan elismeri, hogy itt Max Scheler megvilagito erejti gondo-
lataib6l merit. Leirdsa annak a hatdrdn mozog, ami egyaltalan lehetséges
afilozéfidban, imde még mindig nem oldja meg a rejtélyt. Hiszen azisteni
megtestesiilés fogalmédt nem konnyebb értelmezni, mint azt a fogalmat,
amelyet meg akarunk magyarazni dltala. De talan csakugyan itt van az
emberi megértés hatara.

Wagner és a szenvedés dltali megvdltds

Elismerve szavai tokéletlenségét, Scruton Isten arcdrél sz616 el6addsa végén
visszatér Wagnerhez és A Nibelung gyiirtijéhez. Azt sugallja, hogy éppen
Wagner - aki nem is volt hivé, hanem agnosztikus, illetve Feuerbach ko-
vetdje — képes volt el6relépni e metafizikai rejtély megoldasa felé. A kérdés,

59 SCHELER 1992.
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amelyb6l A Nibelung gyiirfijében kiindul, Wotanra, ,az istenek kirdlydra és
a vilig urdra” vonatkozik.®® Hogyan is valhat Wotan a szeretet targydva?
Bar sikertil megteremtenie az emberi vilagot, megfizetve az erkolesi torvé-
nyekkel val6 szembeszegiilés magas drdt, mégis hijan van valaminek, ami az
embereknek megvan.®! Ez nem mds, mint a szabadsdg és a szeretet 6tvozete.
Az embereknek megvan ,,az a szabadsaguk, hogy dacoljanak a térvénnyel, a
sorssal, magdval a halallal is, és mindezt a mdsik ember kedvéért — az a szabad-
saguk, hogy odaajandékozzak onmagukat”.¢? Ez az dldozat pedig csak akkor
lehetséges, ha személyes szenvedéssel jér egyiitt, ami igazan értékessé teszi.

Scruton a Siegmund és Briinnhilde kozotti parbeszéd felidézésével
szemlélteti Wagner mondanivaléjat. E16bbi emberi Iény, aki ajandékként
ajanlja fel szenvedését, és ennek kovetkeztében utdbbi, azistenné megtanul

»szamot adni 6nmagardl’, szemtdl szemben taldlkozni Siegmunddal mint ,én”
és ,te’, ,és igy csoppen bele a szeretet és a szenvedés emberi vilagaba” 63
Azéltal, hogy elvesziti az 616k élet isteni adomdanyat, valdsdgos arcra tesz

szert, olyanra, amely ,szeretetre kész, és dldozathozatalra hivatott”.5* Sorsa

az, hogy elveszitse a szeretett személyt: ezt az drat kell megfizetnie annak

megtapasztalasaért, hogy szeretik.

Scruton szerint Wagner jelképes torténete mivészi magyarazatot kindl a
megtestesiilés rejtélyére. Briinnhilde példamutatdsa az inkarndciot példézza,
amely egészen egyszertien ,a szenvedés elfogaddsa a szeretet kedvéért” S
Ez az tizenet paradoxon: ahhoz, hogy isteni természetét bizonyitsa, még
egy istennek is képesnek kell lennie arra, hogylemondjon isteni hatalmarél.
A megtestesiilés, vagyis az emberi sors elfogadasa altal valik az istenség
képessé a szeretetre, és az ilyen dldozat felajdnldsdval az isten maga is a
személyes szeretet targydva valhat. Az az dr, amelyet egy isten fizet ezért
a tapasztalatért, még nagyobb, mint amelyet az embereknek kell lerdniuk.
Hiszen az, amit az istenség elveszit, nem csupan a halandé élet, hanem
a halhatatlansdg maga. De egyszersmind az, amit az nfelaldozasnak és

60  SCRUTON 2012C: 174.
61 Paradox médon szerepkoréhez tartozik az erkolcsi torvény fenntartdsa is.
62 SCRUTON 2012C: 174.
63  SCRUTON 2012C: 175.
64 SCRUTON 2012C: 175.
65 SCRUTON 2012C: 176.
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akolcsonos szeretetnek ezzel az aktuséval elnyer, tobb is, mint amit az ember
sajat akaratabol elérhet: nem kevesebb, mint a megvaltas.

Az embereket és az isteneket az az dr egyesiti, amelyet a szeretetért
meg kell fizetniiik: képessé kell valniuk arra, hogy szabadon felajénljék
magukat ajandékként a masiknak — és éppen ennek az dldozathozatalnak
a pillanataban valik lathat6vd valodi arcuk szépsége. Egy isten esetében az
onfeldldozas aktusan keresztiil az istenség megtanul szeretni, és megtanulja,
hogy milyen érzés viszontszeretve lenni, igy ebben a talalkozasban az isteni
arcvalosagos, megtestesiilt jelenlétként vélik lithatova. A kinyilatkoztatds
pillanata személyes szemtdl szembeni talilkozds, amelyben az istenség
szabad és szeretni képes emberré vilik.

Scruton tisztaban van értelmezése teoldgiai problémadival, killénosen
ami,a teremtés megalapozott teoldgidjét” illeti, amely mindezekrél szamot
tudna adni.®¢ Elbeszélésének erdssége az Istennel valé személyes taldlkozds
lehetéségénekleirdsaban rejlik, amely akar a haland6 ember szdmadrais adott,
ésamelyet a megtestesiilés kett6s aktusa tesz lehet6vé az isteni 6nfeldldozds
formajéban, a bukott emberi lények itteni vilagdban.

A mi vardzstalanitott kulturankbdl éppen ennek a taldlkozasnak a lehe-
tsége veszett ki — vonja le a kovetkeztetést Scruton —, és ez a veszteség az
emberi élet vonatkozdsiban egyben annak elvesztése, hogy értelmet tud-
junk tulajdonitani az emberi életnek. Ezzel vissza is tér ahhoz, amit 6 maga

»a szOkratészi idiomanak” nevez, és azt dllitja, hogy e talalkozds esélye nélkiil
életiink ,nem embernek val6 élet”.6” De még a veszteség ezen pillanatédban
isreményt taldl: legaldbb az elvesztett lehet6ség miatti nyugtalansigunknak

van vallasi értelme” 8

METAFIZIKA II. A VILAG LELKE

Térjunk most at az Isten arca parjara, Scruton masik metafizikai mavére,
Avildglelkére!® Akonyv anyaginak zomét azok a Stanton-eldadasok teszik ki,

66  SCRUTON 2012C: 177.
67 SCRUTON 2012C: 178.
68 SCRUTON 2012C: 178.
69 SCRUTON 2022a.
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amelyeket a Cambridge-i Egyetem Teol6giai Kardn tartott 2011-ben. Célom
azlesz, hogy ramutassak azokra az 6sszefiiggésekre, amelyek a metafizika, a
politika és az esztétika kozott dllnak fenn Scruton kései gondolkodésdban.
A szerz6 maga a kovetkez6képpen foglalja 6ssze a konyv programjét: ,Az
volt vele a célom, hogy az elme, a mivészet, a zene, a politika és a jog té-
majara vonatkozé filozoéfiai diszkusszidkra timaszkodva tisztdzzam, miisa
tétje a valldsos hit természetérol és alapjardl folytatott kurrens vitaknak.”7°
Legalébb két dolgot meg kell jegyezniink ezzel a leirdssal kapcsolatban.
Mindenekel6tt azt, hogy figyelemre mélt6 a folytonossag feltételezése
egyfelél a miivészet és a zene, masfel6l e kettd, valamint a politika és a jog
kozott. Sokat eldrul Scruton filozéfiai érdeklédésérél, hogy ezeket a tevé-
kenységeket ilyen szorosan kapcsolodénak tartja. Az esztétikai és az erkodlcsi,
illetve politikai gondolkodds kézos vondsédnak az bizonyult, hogy az emberi
itél8erdre hagyatkoznak. A mivészet és a zene értékeléséhez sziikséges
esztétikai itéléerd a politikai itélethez, s6t a bird jogdszi itél6képességéhez
hasonl6. Médsodszor azt kell megjegyezniink, hogy a konyv tétjérdl szolva
azt is emliti a szerz6, hogy ltala ,bizonyos mértékben teret nyit a valldsos
vilagnézetnek”, még ha nem is vélik vallasfilozéfussd, s nem is foglalkozik
azzal, hogy adott vallds teoldgiai tanitdsit vagy valldsi gyakorlatdt is szem-
tigyre, netdn védelmébe vegye.”! Ettdl fiiggetleniil azonban ,teoldgiai
elabordtumnak” nevezi a vallalkozasit.”>

Scruton mindig is kifinomult érzékkel viszonyult a valls jelenségéhez.
Mint lattuk, dllandé pérbeszédet folytatott René Girard aldozatisigrol és
avallas sziiletésérol szolo elképzeléseivel. Az Isten arca és A vildg lelke cimti
ikerkonyvek kivételével azonban soha nem kereste kifejezetten nézeteinek
vallasi kovetkezményeit az emberi tevékenység tertiletén. Jellemzé médon
ebben a kétetben az emberi viselkedés valldsi alapjairdl sz6l6 beszémolo-
janak van személyes rétege is, amennyiben az egyén vallasi életét érinti, de
kitér a kozosségi dimenzidra s, az ,én” tapasztalatira azoknak a mésoknak
a korében, akikkel az ,,én” szoros kapcsolatban all, és akik mindannyian
egyazon értelemhorizonton osztoznak. Bizonyos értelemben a két konyv

70 SCRUTON 2022a: 7.
71 SCRUTON 2022a: 7.
72 SCRUTON 2022a: 7.
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egyiitt olvasva Scruton filozéfiai summdja az emberi életrél, egyrészt mint
maganyos, masrészt mint kozosségi tapasztalatrol. A két konyvet azonban
igy sem konnyt megfejteni, mivel szerzdjiik igencsak tomor formaban
igyekszik metafizikai beszdmol6t nyujtani az emberi dllapotrdl.

Poussin tdjképe

Ezt a kotetet is a boriton lathat6 festménybdl kiindulva szeretném meg-
kozeliteni. Bér fel lehetne hozni ez ellen, hogy a szerz6knek nem mindig
van személyesen koziik kotetiik boritéjdhoz, azt gyanitom, hogy Scruton
nagyon is tudatosan valasztotta ezt a képet. A boritokép Nicolas Poussin
17. szézadi francia fest egyik festményének részlete. A cime: Un Tem[p]s
calme et serein (Nyugodt és deriis id6) — a Getty Mdzeum angol nyelvii lefrasa
szerint Landscape with a Calm (Derfis tdjkép, 1650-1651) —, és egy idedlis tajat
dbrazol, amely illik is egy olyan kétethez, amely A vildg lelke cimet viseli.
Mintha a tdj — legalabbis szimbolikusan — magat a vildgot dbrdzolng, és a
természet metafizikai kett6sségét mutatnd be. Bir sem Poussin-t, sem a fest-
ményt nem emliti Scruton szovege, egy méasik miivében a szerz6 ezt dllitja:

,tobb jelentés rejlik egy Beethoven-kvartettben vagy egy Poussin-tdjképben,
mint »A ho fehér.« kijelentés igazségfeltételeinek szentelt szakirodalom
egészkorpuszéban.”7® Ez a megjegyzés persze nem mds, mint az analitikus
filozo6fia hermetikus tendencidinak meglehet6sen szokimondé kritikdja,
és Scruton élethosszig tart6 esztétikai és mivészetkritikai érdeklédésére
is magyardzatul szolgal.

De nézziik kozelebbrél a festményt, és probéljuk meg gy értelmezni
tizenetét, mint amely ablakot nyit a szerz6 kotetével kapcsolatos szandékaira!
Poussin-t az eurépai muvészet egyik elsé tajképfestSjeként tartjik szdmon —
a miivészettorténet standard narrativaja szerint az elsék egyike volt azon
miivészek kozott, akik a tdjat Gnmagdaért dbrézoltak képeiken. Fontos az
is, hogy a természeti szépséget dbrdzol6 kompozicidin a festd tovabbra is
megtartja a narrativ elemeket: ugy tlinik, nem elégszik meg pusztdn a ter-
mészeti (és ember épitette) formdk abrazoldsaval anélkiil, hogy valamilyen

73 SCRUTON 1990.
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eseménytorténetet is el6 ne adna, amely gy bontakozik ki a tdjban, mint
szinpadi drdma a diszletek kz6tt. Néha ezek a narrativik a képen dbrézolt
kellékekb6l kiindulva konnyen megfejtheték. Mdskor azonban sem magat
atorténetet, sem jelentését nem konnyt azonositani, igy a kép jelentSsége
némileg homalyos és értelmezhetetlen marad, valészintileg szindékosan.
Mindazonadltal a néz6 sziikségszertien kapcsolatot keres az abrazolt esemé-
nyek és a jelenet vizudlis jellemz6i kézott.

Ezutdbbiahelyzet azzal a festménnyel is, amely a ktet boritdjat disziti.
Poussin nyugodt téjképe a vizudlis kddok egész spektrumét vonultatja fel.
Akompozici6 f6 eleme a t, amelyet fik vesznek koriil. A t6 szerveziakom-
pozicidt: az dbrézolds dsszes tobbi eleme e koré szervezddik, amogotte levok
pedig visszatitkr6z6édnek sima felszinén. Az el6térben kecskepdsztor all a
kuty4dja tarsasdgdban és a nydja dltal koriilvéve; ugyanigy nézi a tijat, mint
mi. K6zépen, a t6 mogott, kozponti helyen egy épiiletegyiittes, tulajdon-
képpen egy olasz villa konturjai, falai és tornya lathat6, s6t néhany lakéja is
megjelenik.”* A villa és az épiiletek korvonalait titkr6z6 t6 kozott tovabbi
pasztorok legeltetnek, 8k szarvasmarhdkat. A tavoli hattérben egy hegy
szikldi sejlenek fel, és egy méglyarakas fustje is gomolyog ebb6l az iranybdl.
A kompozicié bal oldaldn tovabbi épiiletek allnak; kevésbé kolosszalisak,
mintavilla. El6ttiik két férfi iill6hdton: egyikiik galoppra 6sztokéli paripdjat,
mig a mdsik hagyja nyugodtan inni vagy enni a lovit.

A tdjnyugodt és csendes, kivéve két motivumot, a galoppozé lovast ésa
hattérben kavargé fiistot. Ez a két jel mintegy figyelmeztetésként szolgal:
a kétféle mozgds és a jelenet tobbi, nyugodt része kozotti fesziiltség arra
készteti a nézét, hogy elgondolkodjon a litott események pontos termé-
szetén és a mogottiik rejld lehetséges jelentéseken. A két nyugtalanito jel,
ugy tlnik, ellentétben 4ll a jelenet nyugalmaval.

A fenti dbrazolas értelmezésénél figyelembe kell venni azt is, hogy van
egy pérja, a Viharos tdj.”> A ketté kozotti kapcesolatrdl Félibien korai kom-
mentdrjaban olvashatunk, aki , két tajképet” emlit, ,amelyek koziil az egyik

74 QOlasz villar6l beszél: OAKLEY 2015.
7S Az aldbbiakban a kovetkez6 katalégusban olvashat6 leirdsra és esszékre timaszkodom:
ROSENBERG-CHRISTIANSEN 2008.
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viharos, a masik nyugodt és dertis jelenetet dbrazol”.”® Poussin valészintileg
nagyjabolegyidében, 1651-ben festette a két miivet. Latszolag az ellentétes
idéjarasi viszonyok dbrézoldsét nyujtjak: az egyik nyugodt, napsitéses,
a masik viharos napot jelenit meg.”” Ha azonban hajland6k vagyunk ugy
tekinteni a tdjra mint szinpadra, ahol értelemmel bird cselekvés zajlik, akkor
rjohetiink: az artatlannak tand torténés is szimbolikus tizenetet kozvetit-
het. Az id&jarasi viszonyok, mint példdul a vihar vagy a napsiités, gyakran
utalnak lelkidllapotokra, példdul érzelmi zavarokra vagy a szellem szdrnya-
ldsdramind a vizudlis narrdcié, mind az irodalom retorikai hagyomdanyaban.
Ezért aztdn joggal sejthetiink a festmény esetében is valami tobbletet a
természeti taj puszta dbrazolasahoz viszonyitva. Mig az egyik mt a viligot
szinte mozdulatlan rendezettségben, otthonos helyként mutatja be, addig
a mésik esetében a természet felfokozottan dinamikus cselekvévé valik,
amely kész elpusztitani minden emberi lényt, aki az Gtjaba keriil. Mig a vi-
haros kép a villamlés kitiintetett pillanatét, a nyugodt a szinte rezzenéstelen
mozdulatlansagot 6rokiti meg. Rosenberg katalogusa az egyik festményen
a ,lazado természetet”, a masikon pedig az ,6rok természetet” azonositja.”®
De a Scruton-kétet boritéjdn lathaté festmény egy mésik indokkal is
szolgal a puszta tdjképen tulmutato6 értelmezésre. Tekintettel arra, hogy
a festd a pasztorokat természetes kornyezetben dbrézolja, és a festmény
dltaldnos hangulata nyugodt és rendezett, a nézé konnyen arra a kovetkez-
tetésre juthat, hogy ez drkddiai, bukolikus jelenet.” Ezek a jelz6k a Vergilius
dltal megteremtett 6kori irodalmi mufajt idézik, amely idealizalt forméban
mutatjabe a (stilizalt) pasztorok élet-, gondolkodds- és érzésmédjat vidéki
kérnyezetben, az illem hagyomadnyos szabdlyait kévetve. A szemlélé mér
csak ezért sem lep6dik megazon, hogy Poussin a Réma kérnyéki romagnai
tajba helyezi a pasztori jelenetet. Ez a miifaj egyébként Poussin kordban
mind a koltészetben, mind a szinhdzi el6addsokban, de még a zenében

76 ROSENBERG-CHRISTIANSEN 2008: 260.

77 A katalégus ,,a természet két titkorképérsl” beszél, amelyek ,felviltva mutatkoznak meg a
természet tiszta nyugalmédban és elemeinek erdszakos elszabaduldséban” ROSENBERG—
CHRISTIANSEN 2008: 260.

78 ROSENBERG-CHRISTIANSEN 2008: 261.

79 Claire Pace emliti, hogy ,a Nyugodt tdjkép pasztorilis figurdit” ,a romlatlan pasztorélet és
a bukolikus hagyomany megkozelitéseként jellemezte Kitson”. PACE 2008: 81.
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is népszert volt. Ebben a térténettipusban a béke és a természet rendje
kap hangsulyt, amely témdk Poussin muvészi érdeklédésétS] nem allnak
tavol. A kompoziciéban a miifaj tedtrélis jellege is felfedezheté. Bellori
felidézi a fest6 sétdit a Pincidn, ,ahonnan alegszebb kilatds nyilik Rémara,
agyonyori dombokkal, amelyek az épiiletekkel egytitt valosdgos szinpadi
képetidéznek fel”.8°

Aztisfontos megjegyezni, hogy a kélt6i hangulat visszatéré elem Poussin
festészetének értelmezésében is, és nem csak Vergilius irodalmi gyakorlatéval
ésbolcseleti gondolkoddséval osszefiiggésben. A koltészetet hagyomanyosan
egy elképzelt, idedlis vilag dbrazoldsaként is szokds értelmezni. Mindamellett
afestményen megjelend harmonia és zavartalan béke - feltételezhetéen —
pillanatnyi, hiszen egyes vizualis jelek — anyargal6 16 és a fiista domboldalon,
valamint a domb f61é magasodé felh6k — a torténet fordulatdnak kocka-
zatat sejtetik. Hazlitt , tokéletes emberi boldogsagrol” beszél Poussin egy
masik, ehhez hasonlé tijképe kapcsdn, ,amelyet azonban hamarosan meg-
zavarnak”.8! Akoltéi és bukolikus hangulatot még hangsulyosabba teszi az
elvesztésétdl vald félelem miatt feltord veszélyérzet.

Scruton szdmdra ez a bukolikus hangulat taldn az emberi dllapot para-
frézisaként is relevdns lehet. Ez a nyugodt tdjkép olyan vildgot mutat be,
amelyben az ember otthon érezheti magdt. A villa példdul a visszavonulas
helyszine lehet a politikai élet ztirzavarai el61 menekiil6 ember szdmdra.
A rémai villanak kétségteleniil megvolt ez a funkci6ja, amint azt az éllam-
férfiak, példdul Cicero, és olyan koltSk életrajzabdl is jol tudjuk, mint
Vergilius és Horatius, nem is beszélve a szamtiz6tt Ovidiusrdl. A politikai
konfliktusovezetekbél valo visszavonulds szokdsat Petrarca és a szamiizott
Dante sorsa is felidézheti, hiszen a politika vildgabol kilépni vagyé huma-
nisték egész sora kovette Sket. Ahogy arrél kordbban mér volt sz6, Scruton
maga is létrehozott egy ilyen nyugodt menedékhelyet a wiltshire-i farmon,
amelyet Scrutopiinak nevezett el. Ez volt az 6 Arkadidja, a szemlél3dés
vilaga, tévol a kozélet forgatagatdl. Claire Pace hivatkozik Justus Lipsiusra,
aki De Constantia (Az dllhatatossdgrél) cimt konyvének (1584) olasz for-
ditdséban ,a kerteket dicséri, amelyek feliidiilést és »nyugalmat kindlnak

80 BELLORI1976: 451.
81 HAZLITT 1931: 291-292.
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a léleknek<«, »biztos menedéket az ingeriiltségtél és zavaroktdl«, olyan
»filozéfusokat és bolcseket« idézve, akik kertekben kerestek menedéket”. 82
Bar a varosi élettd] valo visszavonulds a bardtsdg és a tarsasdgi élet egyéb
formai altal biztositott Gsszes tarsadalmi el6ny elvesztését is jelenthette,
a vidéki élet epikureus felfogdsédban a kert élvezetei sok mindenért kér-
pétoltak, példaul Horatius koltészetében.8® Erdemes felidézni Ciceronak
az oregségrol irt muvét is, amely szintén a bardtsdg helyszinéil szolgdlo
villdt dicsérte. 34

Abékés természet virostol vald tavolsaga mindkét esetben a magénélet és
akozélet kozotti ellentétre, illetve ezéltal a cselekvés és a szemlélédés kozotti
kilonbségre emlékeztet. A Poussin altal dbrézolt kontraszt a maganyos és
a tevékeny élet montaigne-i 6sszehasonlitdsaval is kapcsolatba hozhato.85
Egy masik francia szerzd, Pierre Charron a virosokban bebortonzott, im
avidéki életben felszabadulé kreativ energidkra utalt, és kozvetve ,a tdjak
szemlélésére” buzditott.®¢ Maga a tajképfestészet kialakuldsa is e gondol-
koddk korszakahoz kothetd.

A szemlél6dés mint szellemi tevékenység a természettel 6sszhangban
allé élet alapelveinek azonositdsdra és dtgondoldsdra irdnyul. A természet
otthonossiga — tokéletes kompozicidja — e rend végsé gondviselSjére
irdnyitja figyelmiinket, amint azt Poussin masik két festménye is sugallja,
amely a magdnyos evangélistikat, Szent Matét és Szent Jénost dbrazolja.
Poussin a vidéki visszavonulds témdjit elészeretettel kapcsolja 6ssze ,az
isteni teremt6” szemlélésével.87 De az egyhdzi vezetok is batoritottdk a
természet szemlélésébol kiindulé elmélkedést az isteni mindenhatoésdgrol,
amint azt VIIL. Orbdn pdpa egyik verse példazza, amelyben a sajdt rezi-
dencidjinak helyet ad6 Castel Gandolf6-i taj ,6rok szépségét” dicséri.s8
Ugy tinik, kései téjképein Poussin is kozel keriilt a természeti szépnek

82 PACE 2008: 81-82. Erdemes ezzel 6sszefiiggésben a kertbe valé visszavonulds kinai hagyo-
manyit is felidézni.

83 PACE 2008: 83.

84 Robert Grantnek tartozom koszonettel ezért az utaldsért.

85 PACE2008: 84. Pace itt Montaigne De la solitude (A magdnyrdl) cimii esszéjére hivatkozik.
86 PACE 2008: 84.

87 PACE 2008: 84.

88  PACE 2008: 85.
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ehhez a felfogdsahoz — koztiik az itt targyalt festményén is, amely altal

»a természet vilagdnak kortdrs tudomdnyos értelmezéseire és az antik
filozéfidra” egyardnt reflektdlt, ,a viligegyetemet ural6 ciklikus folyama-
tokrol elmélkedve”8® Osszességében a boritén reprodukalt mi remekiil
felkésziti az olvasot a kotetre, amely az emberilét legmélyebb metafizikai
kérdéseire keresi a vélaszt.

A valldsos késztetés

Mint emlitettem, A vildg lelke nagyjabol egy id6ben irédott az Isten arcdval.
Parhuzamos kisérleteknek tekintheték az emberi élet legalapvetébb kér-
déseinek megkozelitésére.

Avildg lelke azzal a kérdéssel foglalkozik, hogy miként értelmezheté az
ember valldsi késztetése. Mivel a nyito- és a zarofejezet egyarant a transzcen-
densIsten dszinte emberi keresésérél szdl, ezért az olvasé joggal feltételezi,
hogy akotet egésze is ennek a keresésnek a jegyében dll. Ett6l azonban még
korantsem zokkenémentes torténet, amely a bizonytalansagbol a bizonyos-
ségokhoz vezetné el az olvasét. Eppen ellenkezdleg: mig az elsé fejezet az
Istenhit, addig az utolsé az Istenkeresés cimet viseli. Ez annak tudhat6 be, hogy
Scruton mint képzett analitikus filoz6fus tovébbra is rendkivill nehéznek
taldlta, hogy fogalmilag szabatos nyelven beszéljen arrdl, amit 6 vallasi
tapasztalatnak nevezett, kantidnusként pedig stlyos fenntartdsai voltak a
valldsfilozofia teljes nyugati hagyomdnyéval kapcsolatban.

Filozéfiai ir6ként mégis mindent megtesz annak érdekében, hogy olyan
nyelvet és szokincset taldljon, illetve alkosson meg, amely alkalmas arra,
hogy az emberi lénynek a transzcendenssel kapcsolatos tapasztalatat tér-
gyalja. Nagyon is komolyan veszi Kant és Hume felvilagosult filozofijét, és
elfogadja a kidbranditd kovetkeztetést: ,a transzcendenshez vezeté mindkét
ut — a kozmoldgiai és a pszicholdgiai is — 1ényegében jarhatatlan.”*® Ez
azonban nem a torténet vége, hanem a kezdete, ugyanis legaldbb két mésik
gondolkodét is hasonléan komolyan vesz: Durkheimet és Girard-t, akik

89 PACE 2008: 87.
90  SCRUTON 2022a: 44.
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meggydzSéen kimutattdk, hogy a vallasi tapasztalat milyen donté jelentéségii
az emberi tirsadalmakban. Mindkettejitknek komoly mondanival6ja van az
emberi dldozatkészségrél és kiilonosen a radikdlis onfelaldozésrol, amely
kozvetlenill kapcsolodik a vallasi gyakorlathoz. Ezzel Scruton visszatér az
aldozat és a szent kérdéséhez. Mindkét tipusra igaz, hogy mintha ,,a mi
vildgunk hatdrdn dllndnak, kifelé tekintve arra, ami nem e viligbol valé”;
vagy pontosabban ,ugy tinik, hogy egyszerre vannak a mi viligunkban és
azon kivul”*!

Egy ilyen allits persze logikai ellentmondads, amelyet konnyedén cafol a
hétkoznapilogika. Mindazondltal tagadhatatlanul van benniink, emberek-
ben olyan késztetés, amely ebbe az irdnyba hajt és vonz, ezért Scruton ebben
afejezetben tobbszor visszatér ehhez aképhez. A torténet, amelyet Scruton

—aFreudrais épit6 Girard, valamint Durkheim segitségével - rekonstrudl, az
emberi erészak értelmezésérél szol, és azt mutatja, az erészak és a konfliktus
az emberi tirsadalom elkeriilhetetlen része. Ennek az er6szaknak a megféke-
zésére és ,akonfliktusok felolddsara [ ... ] sziiletik megaszent tapasztalata”.>>
A konfliktus sujtotta tarsadalmaknak biinbakot kell taldlniuk, aki magéra
vallalja az erészak dldozatévd valas terhét. , A biinbak elleni 6sszefogds
segit félretenni az emberek kozti rivalizéldst és megbékiteni Sket egymas-
sal. Haldla révén az dldozat megtisztitja a tarsadalmat erészakossdgatol” o3
A ritudlis erészak dldozatat ezdltal olyan szentséggel ruhdzzék fel, amely
megkiilonbozteti 6t a tirsadalmon beliil barmi és barki méstdl, ,igy lesz
beléle egyszerre dldozat és szent™**

Mig Girard szdmdra az dldozattd valt egyén elleni kozosségi erészak és
annak funkcidja a fontos, addig Durkheimnél az egyéni élet sajatossdgai
és a kozosség folytonossiga kozotti kapesolat a téma. Az dldozathozatal
6 mozgatérugdjaként a valahovd tartozds vagydt azonositja, ami meg-
magyarazza, hogy miért tinhet az dldozat szdmadra valasztisa értelmesnek.
Ezakérdés el6keriil Scruton Durkheim-értelmezése esetében is: az arrdl

91 SCRUTON 2022a: 31. Erdemes ennek kapcsan a panenteizmus fogalmat is felidézni.
92 SCRUTON 2022a: 36.

93  SCRUTON 2022a: 36-37.

94 SCRUTON 2022a: 37.
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sz0l, hogy a keresztény vallds erkélcsi allitasa, hogy az dldozatot 6nfelédldo-
z4ssa tudja véltoztatni Krisztus, mégpedig épp sajat tudatosan valasztott
onfeldldozdsdnak példdjan keresztiil.*> Durkheim az 6nfeldldozas koz-
ponti gondolataként a tagsigot hangstlyozza: az ember az 6nfeldldozds
aktusaval nyerheti vissza kozosséghez tartozasat. Scruton ezen a ponton
Jan Patockat, a kortdrs cseh fenomenologust is idézi, aki a kozosségiikért
hozott dldozatuk jelentéségét hangsulyozva emliti a totalitdrius rendszerek
dldozatait. Ez természetesen az esetek tobbségében nem volt 6nként
vélasztott sors, de az dldozathozatalnak itt is hasonlé a strukturdja, mint
Girard és Durkheim paradigmajaban. Pato¢ka maga is dldozatul esett a
kommunista rezsimnek, igy sajit elméletét személyes példajaval hitelesi-
tette. A kommunizmus kritikédjit az ellene val6 gyakorlati szervezkedéssel
is kiegészité Scruton kulcsfontossagunak taldlja Patoc¢ka tanitdsat és
személyes példajat. A cseh filozofus Husserl és Heidegger tanitvinya volt,
de eredeti gondolkoddva érett, aki a fenomenoldgidnak a térsadalom- és
politikai filoz6fidra alkalmazott, személyes valtozatat dolgozta ki. Ez a
szemlél6d6 gondolkodé egy kiélezett torténelmi pillanatban csatlako-
zott a Charta 77-hez, a kommunista rezsim elnyomé intézkedései elleni
ellenzéki mozgalomhoz. Pato¢kdnak megalapozott lelkiismereti aggalyai
voltak a totalitarius térekvéssel szemben, és az ellenzéki mozgalomban
valo részvétele miatt elszenvedett erészakos rendérségi kihallgatdsok
kovetkeztében hunyt el. Azzal, hogy Scruton ebben az 6sszefiiggésben
hivatkozik r4, kitdgitja elemzésének fokuszat, azt dllitva, hogy a valldsi
késztetésnek kozosségi, sét néha politikai kontextusa is van.?¢ Az elsé
fejezet végére Scruton arra a kévetkeztetésre jut, hogy a transzcendensre
irdnyulé késztetés dltaldnos az emberekben — még a valldstalanokban is
és ez segithet benniinket abban, hogy elérjitk sajat emberi horizontunk
hatarat, fuggetlenil att6l, hogy kozmolégiai, pszicholégiai, kulturalis
antropoldgiai vagy politikai szemszogb6l tekintiink ra.

95 Megjegyzendd, hogy az dldozathozatal donté jelentSsége a kozosség joléte szempontjabol
azon a feltételezésen alapul, mely szerint az agresszi6 és az erészak az emberi viselkedés
eredend6 velejardja, ami konfliktusban all az emberi természet alapvetd tarsiassagaval.

96  Wittgenstein nyoman nyilvinval6an kizarhatjuk a privat vallas lehet6ségét.
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Az emberi természet

A vildg lelke kovetkezé négy fejezete — a késébbi On Human Nature cimt
munkdja témajat megelSlegezve — az emberi természetrdl szol. Filozofiai
antropolégidjdban Scruton alapvetden kantianus maradt, és az emberilényt
meghatdrozo6 kognitiv dualizmust hangsulyozta. A kovetkezékben el6szor
erre a fogalomra koncentralok, amely kulcsfontossagu, ha meg akarjuk
érteni az emberrdl alkotott felfogdsat, beleértve a személy és azintenciona-
litds gondolatat. Ezt ,,az intencionalitds meghaladdsdra” vonatkoz6 scrutoni
gondolat téargyaldsa koveti, amely elvezet benniinket a szdvetség (covenant)
kvazivalldsos fogalmdhoz és végiil a két személy kozotti szemtél szembeni
(face-to-face) kapcsolat jelentdségének megértéséhez.

A kognitiv dualizmus mellett érvelve a filoz6fus mindenekel6tt meg-
kilonbozteti azt az ontoldgiai dualizmustol. A dualizmusnak ezt a masodik
formdjét Descartes-nak tulajdonitja, és elutasitja, mig a kognitiv dualiz-
must, amelyet elfogad, Kantnak.®? Egyszersmind az analitikus filozéfia
bizonyos hagyomanyaval is azonositja ezt, olyan szerz6éket emlitve, mint
Wilfrid Sellars, John McDowell és Robert Brandom, a klasszikus konti-
nentdlis filozéfia olyan nagységai mellett, mint Spinoza és Kant, akikrél
kismonogréfidkat is publikalt, valamint a fenomenoldgia atyja, Husser].*
A kognitiv dualizmust a kévetkez6képpen hatdrozta meg: ,a vilagot két,
egymassal 0ssze nem mérheté médon lehet megérteni: tudomdnyosan és
interperszonadlisan.”®® Scruton szerint a kognitiv dualizmus olyan episz-
temoldgiai éllaspont, amely tagadja az egyszerti naturalista szcientizmust.
Eszerint a tudomanyos megkozelitést nem tgy kell felfognunk, mint ami

,jobb”, pontosabb és fejlettebb, mint a hétkéznapi emberi gondolkodss,
amelyre személykozi kapcsolatainkban timaszkodunk. De a hétkoznapi-
nak az emberi gondolkodéson beliili elsébbségét sem kell a tudomanyos

97 Van, aki szerint kognitiv dualizmusa mégiscsak megmarad egy ontolégiai dualizmus csap-
déjaban. ELLIS 2019. A kognitiv dualizmus scrutoni targyaldsanak masféle kritikdjat nyujtja
O’HEAR 2020 6t6dik fejezete: The Great Absence: Scruton’s Cognitive Dualism.

98 Kant-monografidjat 1982-ben, Spinoza-konyvét 1987-ben adta ki.

99 SCRUTON 2022a: 59.
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megismeréssel szembedllitanunk. Ehelyett ajanlja figyelmiinkbe a kognitiv
dualizmust, amely arra biztat, hogy ne részesitsiik eldnyben a megértés egyik
madjat sem a mdsikkal szemben. Ahogyan arra Wittgenstein kacsa-nyul
példdja is rimutat: az emberek képesek ugyanazt a dolgot két kiilonb6z6
moédon ltni. Egyszéval tudatdban kell lenniink annak, hogy a vildg jelen-
ségeit tobbféle modon kozelithetjiilk meg. Az emberi gondolkodds nagy
elénye az, hogy a helyzetnek megfelelden véltogathatjuk nézépontunkat.

Ertelmezése szerint a tudomadny a vildg legmegfeleldbb megkozelitése,
f6ként a ,mi létezik?” kérdés megvalaszoldsahoz. Csakhogy — teszi hozza
Scruton - van egy mésik megkozelités s, a Verstehen (megértés) gyakorlata,
amely az emberek belsé nézépontja 6nmagukra és a kiils6 targyak vildgaval
val¢ interakcidikra vonatkozoéan. Ehhez a tudomény nézépontjabdl nem
lehet hozzaférni. Ez ,,emergens” vildg, amely csak az emberi lény cogits-
janak, azon belil pedig 6nreflexidjanak koszonhetSen 1étezik. Ezt a vilagot
nem az oksdg torvénye hatdrozza meg, mint a természet vilagat, hanem
az indokok rendszere. Az indok pedig nem mas, mint egyfajta mentélis
miivelet, amelyet az interperszondlis kapcsolatok viligdban alkalmazunk,
és amelynek segitségével értelmet tulajdonitunk az emberi vilag cseleke-
deteinek és eseményeinek.

Ezen a masodik teriileten, a tarsadalom vildgédban két tovabbi fontos
fogalom jelenik meg Scrutonnak a fenomenoldgia alaptételeirdl szol6
beszamoldjaban: az elsé személyti gondolkoddsmod és az intencionalitds.
Miel6tt tovabblépnénk, meg kell értentink, hogy mit ért ezeken. Ahhoz
pedig, hogy megmagyarazzuk a két emlitett fogalmat, a személyrol alkotott
elképzelésére kell timaszkodnunk.

Annak érdekében, hogy megértsiitk a Scruton dltal a személy fogalménak
tulajdonitott jelentdséget, roviden vissza kell térniink az istenhitrél sz616
fejtegetéséhez. Ezzel osszefiiggésben a valddi jelenlét (sekina) fogalmat
hangsulyozta, amely azt a kiilonos szemléletmédot jelenti, ahogyan a hivék
a transzcendens Istent ebben a viligban kdzvetleniil megtapasztaljak.10°
Az ilyen kozvetlen tapasztalatot a valldsi megvildgosodads pillanatédban

,személyes taldlkozdsnak” nevezi, és Avilai Szent Teréz, Margery Kempe,

100 SCRUTON 2012C: §3; 2022a: 23-26, 24.
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Keresztes Szent Janos, Rimi és Pascal tantségtételeit sorolja fel példaként
a spiritudlis irodalombol.1* Ezzel azt akarja érzékeltetni, hogy aki ebben
az életben valoban ,taldlkozik” Istennel, az a ,személyes” Istent tapasztalja
meg. A taldlkozést az teszilehet6vé, hogy Istennek van bizonyos fajta jelen-
léte, részvételi formaja az emberi vildgban, amely lehetévé teszi az ember
szamadra, hogy kapcsolatba kertiljon vele. Az Isten valdsdgos jelenlétének
tulajdonitott jelent6ség kozvetett bizonyiték arra, hogy milyen jelentdséggel
bir a személy fogalma Scruton filozéfidjdban.

A ,személy” értelmezésének aldtdmasztdsdra Scruton a latin persona
fogalmébdl indul ki, amely szinhdzi maszkot jelent, és a szinész dltal jat-
szott karakterre utal. Egyben emlékeztet a romai jog személyfogalmara
is, amely az embernek mint jogalanynak tulajdonitott jogokra és kote-
lességekre utal.192 Ezutdn a kozépkori keresztény filozéfidhoz fordul,
felidézve Boethius beszdmolojit a személyrél mint ,értelmes természet,
egyedi szubsztancidr6l”.1% De megemliti Aquindi Szent Tamadst is, mi-
el6tt Locke kora tjkori, ,tudomdnyos” eréfeszitéseihez érkezik, amelyek
dltal az angol filoz6fus értelmet probélt adni a személyes identitdsnak.
Scruton szdmadra azonban a két legfontosabb gondolkodo, akire a foga-
lom megfeleld megértéséhez timaszkodni kell, Kant és Hegel. Ugy l4tja,
hogy Kant szdmdra is a raciondlis képesség hatdrozza meg a személyt,
amely lehet6vé teszi ,az ontudatot és az »én« kifejezés haszndlatat”. 104
Az 6nazonositisnak ez a képessége, 6nmagunknak mint az ,appercep-
ci6 transzcendentdlis egységének” megragaddsa az, ami lehet6vé teszi
szdmunkra, hogy az emberi lényt mint transzcendentélisan szabad 1ényt
megragadjuk. Az emberi lényt az kiillonbozteti meg a vildg nem emberi
részeitdl, hogy mozgasa éslétallapotai nem kauzalisan meghatarozottak.
Képes 6nmagat dontéshozé dgensnek tekinteni, aki valasztani tud az
alternativik kozott a targyak és tényalldsok holisztikusan meghatdrozott
vilagaban. Az 6nreflexi6 azt is lehetévé teszi, hogy az egyént a masokkal

101 SCRUTON 2022a: 29.

102 Fe] kell ismerniink az dlarcok hasznalata éltal felvetett nehézséget: a személyes identitds,
integritds és felel3sség elvesztését.

103 SCRUTON 2022a: 52.

104 SCRUTON 2022a: 52.



318 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

val6 interperszondlis kapcsolatok halézatinak 6sszefiiggésében lassuk.
Scruton itt Kanton kiviil Hegelre is hivatkozik, ismét az Gr-szolga viszony
hires dialektikdjatidézve. Ertelmezésében ez annak a folyamatnaka ,koltdi
leirdsa” vagy elemzése, amely az 6nazonositashoz és az olyan szabad 1ény
gondolatdhoz vezet, aki masok elismerését igényli, illetve eljuttat ahhoz
az dllitashoz, hogy ezt alényt nem lehet eszkozként haszndlni, mert 6ncél.
Bar a hegeli dialektika az ideiglenes aldvetettségen és engedelmességen

keresztiil vezet, végkifejlete két emberilény kozott olyan kapcsolatrol ad

szdmot, amelyet — egy amugy Scruton éltal ritkdbban hasznalt fogalommal

kifejezve — egyenlé emberi méltosaguk kolcsonos elismerése jellemez.
Nem hivatkozik egyébként szerzénk tal gyakran a személyrél sz616 ka-
tolikus tanitdsra sem, amelyet az 1891-es Rerum Novarum ta szamos

pépai enciklika fejteget. Mivel nem volt katolikus, sem II. Janos Pdl, sem

XVI. Benedek nem jelenik meg Scruton személyrdl szolé beszamol6jéban,
ami szdmottevé hidnyossagként értékelhetd egy olyan szerzd esetében,
akit érdekel a valldsi konzervativizmus.

Akatolikus hagyomany helyett Scruton Hegelre tdmaszkodik az 6ntudat
és a kolcsonos elismerés jelentdségének magyarazataban. Ez azért kulcs-
fontossdgu szdmdra, mert megmagyarazza az interperszonalis tartomany
létezését, amelyet Scruton ,mésokkal egyeztetett életként” hatdroz meg, 15
és amelyet az ,én” és a te ,éned” kozti kapcsolat hatiroz meg. A hegeli ur-
szolga viszony érvkészletének rekonstrudlasa altal megerésiti az ember azon
képességét, hogy felismerje, mennyire hasonlit a masik az ,,én”-re — mds
szdval azt, hogy van esély gondolataink megosztisara a masikkal és ezen
keresztill a k6z6s gondolkodasra és érzésre is. Ezaltal azon szféra 1étét ala-
pozza meg, amely az emberi élet autonom dimenzidjaként a determinacio
és az oksagi torvények vilagatdl elkilonilten miikodik, és hossza tévon is
fenn tud maradni.

A személy mint tarsas Iény fogalma mellett az intencionalitds gondolata
is donté szerepet jatszik Scruton , kognitiv dualizmusrél” alkotott elképze-
1ésében. Figyelemre mélt6, hogy amikor az intencionalitdsrél beszél, nem
a filozdfiai irdnyzat klasszikusaihoz nydl vissza, a fenomenologia kortars

105 SCRUTON 2022a: 30.
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fejleményeire sem hivatkozik. Ehelyett olyan , keményvonalas” analitikus
filoz6fusokra hivatkozik, mint Dennett, Searle és Anscombe, ami ismét
azt bizonyitja, hogy elsésorban ebben a hagyoményban érzi otthon ma-
gat, és hogy valddi vitapartnerei, akiket meg akar gy6zni, az analitikus
diskurzus résztvevoi.

Scruton intencionalitasrol alkotott felfogdsat a személyrol szol6 be-
szamolojaval kapcsolja 6ssze. Az emberi gondolkodds célra irdnyul: mindig
valamirél szol, s igy relaciondlis. Vagyis az emberi elme képes egyes dolgokkal
kiilon-kiilon foglalkozni, vagyis ebben az értelemben tudatdban ,megtartani”
bizonyos dolgokat. Amikor gondolkodom, akkor mindig valamire gondolok,
ami megjelenik elmémben, mivel elmém képes reprezentdlni azt. A szerzé
itt az intencionalitds legdltalanosabb értelmezésére timaszkodik, miszerint
ez ,az elmének és a mentilis dllapotoknak az a képessége, hogy dolgokrol,
tulajdonsagokrol és ténydlldsokrdl széljanak, azokat megjelenitsék vagy
helyettesitsék”.1%¢ Az intencionalitisnak azonban van egy erésebb jelentése
is Scruton szdméra. Haképesek vagyunk valamire gondolni, akkor feltételez-
hetjiik, hogy amikor interakcidba lépiink ezzel a dologgal, akkor ezt azért
tessziik, mert el4zetesen erre irdnyulé intenciét (szdndékot) alakitottunk
ki. Ez akér egy szelet csokolddé példéjaval is szemléltethetd. Ha elttem
van az asztalon egy szelet csokolddé, akkor képes vagyok azt észlelni és fel-
ismerni, és ennek az eljdrasnak az eredményeként képes leszek fogalmilag is
telfogni az ottlétét: tudatiban leszek az el6ttem levd csokolddénak. Amint
tudatdra ébredek, el tudom dénteni, hogy megkdstolom-e. Ha ez igy van,
amikor megkéstolom a csokolddét, akkor az arrél sz616 hidnytalan leirdsnak,
hogy mi torténik velem és a csokolddéval, utalnia kell arra a szdndékomra
is, hogy megkdstoljam a csokolddét. A csokoladé mentalis reprezentécidja,
amely a megkostoldsra vonatkozd dontésemhez vezetett, valamint a csoko-
1adé tényleges megkdstoldsa egyazon folyamatos eseménysorhoz tartozik,
amelyben az egyik esemény a masikhoz vezet, és az el6bbi magyarazatul
szolgdl az utobbira. Azért, mert tudom, hogy csokoladé van el6ttem, dontést
hozhatok arrél, hogy megkéstolom-e, és mert ugy dontok, szindékomban
all megkdstolni, azért kostolom meg.

106 JACOB 2019.
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Scruton intencionalitdsfogalma azonban még ezen is tilmutat, amennyi-
ben aztis hangsilyozza, hogy az emberiintencionalitashoz ,.els6 személyti
tudatossdg” kapcsolddik. Ezzel arra utal, hogy amikor meg akarom magya-
razni, miért ettem meg a csokolddét, akkor killonosebb gondolkodas nélkiil
tudok szdmot adni réla. Privilegizilt helyzetben vagyok, amely képessé
tesz ezt igy indokolni, hiszen én magam voltam az, aki észlelte, hogy a cso-
kolddé el6tte van, és aki meghozta a dontést, hogy megkdstolja, illetve aki
ezt meg is tette. Tekintettel az esemény magyarazatat illetéen kivaltsdgos
helyzetemre, el kell fogadjam azt a tényt, hogy felelés vagyok azért, ami a
csokolddéval tortént. Ez az elszdmoltathatdsag részben annak az eredménye,
hogy elismerem: valoban ,els6 személyt tudatossiggal” rendelkezem az
események tekintetében. Az elszamoltathat6sag tovabbi feltétele, hogy
masok is természetesnek taldljak kivéltsigos hozzaférésemet az eseménysor
minden egyes szakaszdhoz, illetve az is, hogy ezt kovet6en képesnek kell
lennem megindokolni, miért torténtek meg ezek az események. Az én
telelésségemre 6k ugy ébredhetnek ra, hogy el tudjék képzelni 6nmagukat,
ahogyan hasonl6 esetben viselkednének, ha egy szelet csokolddé lenne
eléttiik. Mas széval, amikor én vagy te beszdmolunk arrél, hogy mi tortént
acsokoladéval, akkor az én ,els6 személyt tudatossigommal” kapcsolatos,
mindnydjunkban meglévé tudatossdgra tdimaszkodunk, amelynek koszon-
hetéen mindketten teljes leirdst tudunk adni arrél, hogy pontosan mi tértént
a csokolddéval a cselekvéképességem alapjan.

Mi tobb, a torténtek magyardzatdban tovébbi szempontokat is figye-
lembe vesziink. Figyelembe vessziik a tirsadalmi intézményeket és
normarendszereket, ezen belill a torvényeket, a szokdsokat és az etikettet.
Ezek az intézmények és normdk internalizdlédnak abban az értelemben,
hogy a felnéttek elsé személyii tudatossagot alakitanak ki ezekre vonat-
kozodan. Barki, aki elmagyardzza, mi tortént velem és a csokolddéval, azt is
feltételezni fogja, hogy tisztdban vagyok a viselkedésemmel kapcsolatos
elvarasokkal, tekintettel az adott koriilményekre; illetve feltételezni fogja,
hogy ezek a kériilmények a csokolddé megkéstolasira (vagy az asztalon
hagyésara) vonatkozé dontésem korldtozésara szolgalhatnak. Azt is tudjak,
hogy olyasmimellett is donthetek, ami kiviil esik a tirsadalmilag elfogadott
kereteken, mas sz6val akar figyelmen kiviil is hagyhatom mésok elvarasait
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a viselkedésemmel kapcsolatban, az adott helyzetben. Az intencionalitds

ebben az értelemben nem maganiigy: Searle-t kovetve Scruton tirsadalmi
vagy kollektiv intencionalitdsr6l beszél, amelyen azt a ,k6z0s érzéket” érti,
hogy ,kollektiven ald vagyunk vetve bizonyos kotelezettségeknek” %7 Ez a

tarsadalmiintencionalitdsaz .én” ésa te” interakcidjan alapul, allitja Scruton,
Hegel ur-szolga viszonyara, illetve Buber parbeszédfogalmara, valamint
olyan kortars analitikus filozéfusokra is utalva, mint Stephen Darwall és

P. F. Strawson. Scruton ezen a filozdfiai elemzésen keresztiil jut el az olyan

erkolesi fogalmak magyarazatahoz, mint ,jog, kotelesség, igazsdgosség,
erény és erkolcsi tisztasag, amelyek athatjak interperszondlis kapcsola-
tainkat” 108 Végs6 soron ez a gondolatmenet lehet6vé teszi szimaéra, hogy
megmagyardzza a tirsadalmi val6sdg egy sajatos tartomanyanak sziiletését,
a személykozi kapcsolatok megértésének mdsodik szintjét: azt, hogy ,vila-
gunk az intézmények, torvények és megallapoddsok viliga”1%? Am ahhoz,
hogy leirja ezt a térsadalmi szférit, Scrutonnak el6bb szamot kell adnia a

tobbes szdm els6 személyti perspektiva megjelenésérél s.

Az én"-tél a ,mi”-ig

Az igéret az emberre jellemz6 cselekvésforma. A nyugati filozéfia mindig
is talanyosnak talalta ezt a témat: Arisztotelészt6l Scanlonig szdmos gon-
dolkodo¢ igyekezett értelmezni, hogy mi is késztet benniinket az igéretek
betartdsdra.!1% Scruton szdmdra a donté az, hogy az igéret tdrsadalmi ko-
teléket hozlétre. A jelenség magyardzata soran Searle klasszikus esszéjébol
indul ki.111 [jgy tiinik, hogy egy magdban dll6 igéret az ,.én™ te” kapcsolatra
korlétozodik: megigérek neked valamit, ami tartds erkolcesi koteléket hoz
létre kett6nk kozott. Scruton ezt intézményes ténynek’, ,az emberi kapcso-
latok tartomdnydara vonatkoz6 ténynek” nevezi.!12 Az intézmény azonban

107 SCRUTON 2022a: 76.

108 SCRUTON 2022a: 78.

109 SCRUTON 2022a: 75.

110 E diskurzus f6bb témadinak attekintéséhez és a rajuk vonatkozo6 lényegesebb nézetek at-
tekintéséhez ldésd HABIB 2021.

111 SEARLE 1964.

112 SCRUTON 2022a: 123.
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nem magéniigy; definicidja szerint nyilvanos, és az az dltalunk létrehozott
kozosség tartja fenn, amelynek mindketten tagjai vagyunk. Ezért is valhat
azigéretek betartasa, illetve megszegése jogi kérdéssé. Erdekes elmozdulds

torténik azonban az egyéni igérettdl az igéret tarsadalmi elismeréséhez vezetd
folyamat sordn: Scruton a torvényhozés jogalkoto tevékenységét hozza fel

példaként. A térvényalkotds aktusat ugy értelmezi, mint a kzosség minden

tagjdnak kolcsonos igéretét arra, hogy kotelezettséget vallalnak a torvény
normdinak betartdsdra. Ez Gj intézményt hoz létre, amely biztositja, hogy
az egyéni viselkedés kozos mintat kovessen. A torvényhozo a kozosség
nevében jdr el, és eljarasi szempontbdl jol koriilhatarolt térvényalkotd

aktusa a k6z0sség minden tagja szdmdra megszabja a kotelezettségek tar-
tomdnyat. Searle nyoman Scruton hajlandé a térvényalkotast egyfajta

beszédaktusnak tekinteni, amely egyszertien azéltal hoz létre tarsadalmi

tényt, hogy bejelenti azt. Az emberek kozott 1étrejove nyilvanossagot az

ilyen beszédaktusok teremtik meg: az, hogy az emberek ,kotelezettségeket

véllalnak, igéreteket tesznek, elkotelezik magukat valami mellett, és dltald-
ban véve felel6sséget véllalnak a jov6ért és masok jolétéért” 113 Ezt az teszi

lehet6vé, hogy az emberek otthonosan érzik magukat ,,az intézmények és

torvények igy meghatérozott rendjében’, s6t, otthonosabban, mint az ezeket

nélkiil6z6 természeti dllapotban. Scruton ezt az igy korilirt tartomdnyt

azonositja Husserl hires kategérijaval, az életvilaggal (Lebenswelt).

Ezt a tartomdnyt részben az emlitett beszédaktusok jel6lik ki, amelyek
kotelezettségeket teremtenek. Ezeknek azért tulajdonitunk jelentdséget
az életiinkben, mert a kozosség garantdlja kikényszeritésiiket. A koz6sség
tarsadalmi normdi megkovetelik azt, hogy az ilyen személyes kapcsolato-
kat betartsuk. A kozosség rendelkezik olyan szervekkel, hatésigokkal és
intézményesiilt testiiletekkel, amelyek szavatolni fogjak, hogy bizonyos be-
szédaktusoknak érvénytlehessen szerezni. A végrehajtdsra forditott figyelem
mogott pedig az all, hogy az emberek méltdnyosnak és igazsagosnak érzik
az igéretek betartdsit. Scruton szerint minden emberi térsadalom, fiigget-
leniil att6l, hogy mennyire fejlett, megprébaélja kikényszeriteni ezeknek a
beszédaktusoknak a betartdsat. Ez a tény bizonyitja azt, hogylétezik olyasmi,

113 SCRUTON 2022a: 123.
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amit Scruton ,hétkoznapi gyakorlati érvelésnek” nevez, illetve hogy a tér-
sadalmak elismerik azt, amit hagyomanyosan természetjognak hivnak.!!*

Scruton ezt a kérdést a szokdsjog elveire és a szerz6déses kotelezett-
ségek kora ujkori nyelvezetére hivatkozva targyalja, kiilon megemlitve az
elfogulatlan szemlél6 Adam Smith-i fogalmat. Azt allitja, hogy a k6z6sség
z0kkendmentes miikodéséhez az ,én™-,te” kapcsolatoknak a kozos elvarasok
horizontjiba kell illeszkedniiik, amelyet olyan normdk egytitteseként kell
azonositani, ,amelyekkel az elfogulatlan szemlél6 készséggel egyetért” 115
Mind nekem, mind neked tisztiban kell lenniink azzal, hogy az egymadssal
valé kapcsolataink ennek az elfogulatlan szemlélének a feliigyelete alatt
dllnak. Az elfogulatlan szemlél6 annak megszemélyesitése, amit Scruton
a ,jogok, feleldsségek és kotelezettségek kalkulusdnak”!16 nevez, amely
meghatdrozza a rendezett emberi interakcidkat.

A szovetség (covenant) transzcendens kitelékei

Scruton szdméra killonosen érdekes a szovetség fogalma. A fogalmat kote-
lez6 érvényt megéllapodasként hatdrozza meg, és igy tekint rd, mint ami
eredetileg — az Oszovetségben — az Isten és vélasztott népe kozotti kapcso-
latra vonatkozott.11” Ez kiilonleges valldsi tanitds volt, amely szerint Isten
igéretet tesz, és szerz6dést kot az emberekkel, ahogyan két egyén egymads
kozott eljarna. Scruton gondosan leirja, hogyan keletkezhetnek igéretek és
kotelezettségek a szerz6désjog killonb6z6 formainak kialakuldsa kovetkez-
tében, beleértve mind a rémai jog, mind az angol common law véltozatait.
Ugy latja, hogy mindezek a fejlemények az emberi lények természetes
igazsagérzetének koszonhetSk, amelynek megléte mar gyermekkorban,
ajétszétéren is megfigyelhetd, ahol a gyerekek is megprobaljak érvényesiteni
egymas kozott a méltanyos jaték szabélyait. Ez az érzék biztositja annak
tiszteletben tartasat, amit a hagyomany természetjognak nevez, és amia
114 Frdekes modon Scruton nem utal kdzvetleniil a természetjogi diskurzus keresztény és kozép-
kori gydkereire (habér azt ,8si fogalomnak” nevezi), hanem a par excellence kora modern
ir6, Hugo Grotius munkasségdra hivatkozik.
115 SMITH 2001: 87.

116 SCRUTON 2022a: 128.
117 SCRUTON 2022a: 124.
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»hétkoznapi gyakorlati érvelés valdsdgos kincsestdra” 18 Ahogy Scruton
rdmutat, az analitikus filoz6fus, J. L. Austin a common law-ra jellemz6 érvelés
fogalmait az emberi ,.én’-,te” viszony ,természetes kovetkezményeiként”
irta le. Ugyanez vonatkozik a jog és az erkolcs elveinek torténeti kialaku-
lasdrél szamot adé Adam Smith-i rekonstrukciora,*!? amely ugyszintén
az ,elfogulatlan szemlél8” gondolatdn alapul, vagyis azon, hogy ,minden
cselekedetiink megitéltetik” 2% Innen mar csak egy [épés annak elfogaddsa,
hogyvannak bizonyos jogok, amelyeket elidegenithetetlennek kell tekinteni,
mert emberi természetiink megkérdéjelezhetetlen részeként hozzdnk mint
emberilényekhez tartoznak.

Mikozben elfogadja az emberi jogok fogalmaét, Scruton arra is rémutat,
hogy ez amodern nyugati tirsadalmakban hajlamos inflal6dni. Sét, szerinte
erre mar Bentham is felhivta a figyelmet, és ezért részesitette elényben
az ugynevezett ,szerzédésen kiviili kotelezettségeket” 2! A konzervati-
vizmusnak el kell keriilnie, hogy a jogokrdl sz616 mértéktelen fecsegés
csapddjdba essen. Bar a konzervativok elfogadjak azt az elképzelést, hogy
igazsagérzetiink bizonyos igazsagokat nyilvanvaloként ismer el, értelmet
adva az igéreteknek és a jogoknak, ugyanakkor azt is hangstlyozzdk, hogy

»a szamunkra legfontosabb viszonyok kéziil sok nem ragadhat6 meg szer-
z6déses alapon”; és ,a ragaszkodds és a szeretet” viszonyaiisilyenek.122 Ez
utébbiak olyan kapcsolatok, amelyeket ,transzcendensként” vagy ,,6rok-
kévaloként” hatdrozhatunk meg.

Az elsé példa, amelyet Scruton az emberi elkotelezédésnek erre a
formdjéra felhoz, a hizassdgi fogadalom, amely egzisztencidlis jellegd,
mivel a ,k6z6s sors” kotelékét hozza létre.123 A hdzassdgi fogadalom
tanuja maga Isten. S mivel a hdzassagkotés szertartdsa nyilvénos, érvé-
nyesiilését a kozosség is figyelemmel kiséri, mint a hdzassagi kapcsolat
kollektiv tantja. A hdzassdg a mi kulturdnkban tobbnyire valldsi cselek-
mény volt, és az is maradt; mégpedig olyan aktus, amely altal két ember

118 SCRUTON 2022a: 126.

119 SMITH 2001: 87.

120 SCRUTON 2022a: 128.

121 SCRUTON 2022a: 140.

122 SCRUTON 2022a: 140-141. Ldsd még BURKE 2019.
123 SCRUTON 2022a: 141.
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(hagyoményosan, de mostanra sok orszdgban mér nem kizardlag: egy
férfi és egy nd) elkotelezi magét, hogy teljes hatralevd életére 9sszekoti
sorsat. A hdzassdgon tal Scruton két tovédbbi fogalmat emel ki, és elemez
a szerzédésen kiviili kotelezettségvallaldsok példdjaként, nevezetesen a
kegyességet (piety) és a szeretetet. A hazassaghoz hasonléan ezekis olyan
elkotelezddést jelentenek, amely messze tulmutat azon, ami hasznos és
élvezetes; 4t nem ruhdzhat6 kotelezettségeket hoz létre, és olyan felajanlast
tartalmaz, amelyet nem lehet visszavonni. Ezek az egyén magara véllalt,
transzcendentélis elkotelezédései, amelyeket az egyén valldsos hite vagy
a hagyomdny és maga az intézmény irdnti tisztelet tesz 6rok érvénytivé.
Amint a felvildgosodds az egyén racionalitisa nevében elkezdte erdltetni
a szekularizmus tigyét, olyan ,szép 4j vilagot” teremtett, amely Scruton
szerint is immdr teljesen mds, és ,,amelyben mi, emberek nem vagyunk
igazan otthon”.12*

A vildg, amelyben otthon vagyunk

Akoétet masodik felében a szerzé arra vallalkozik, hogy filozéfiai fogalmakkal
leirja azt a viligot, amelyben otthon érezziik magunkat. Ennek az otthonos
vilagnak négy aspektusét sorolja fel. El6szor is szitkségiink van masokra,
akikkel megoszthatjuk sorsunkat. Az egyén eleve személykézi kapcsolatokba
sziiletik bele, egy emberi telepiilésen talalhat6 otthonba, amelyet sziileink
(vagy masok) épitettek fel. Abbol, hogy egy helyen biztonsigban érezziik
magunkat, az kovetkezik, hogy otthon érezziik magunkat. Be vagyunk
dgyazva egy tarsadalmi hédléba, amelyet csalddnak neveziink, és egy hagyo-
manyos tevékenységi korbe, a csaldd kozos életébe. Allati sziikségleteink
kielégitésén tul vannak tovabbi tevékenységi formdk, amelyek értelmessé
teszik életiink eseményeit: részt vesziink a szellem életében, a kultaraban
is. A tudomény és a képzémiivészet, az épitészet, az irodalom és a zene
olyan tevékenységi forma, amely életiinket sajat megértésiink targydva teszi.
Végiil ahhoz, hogy otthon érezzitk magunkat, szitkségiink van a vallasra, az
isteni timogatdsra is. Ezen a ponton az otthon leirdsa eljut a halilhoz és a

124 SCRUTON 2022a: 148.
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transzcendencidhoz is — olyan kérdésekhez, amelyek nagyrészt talmutatnak
a filozéfiai elemzés hatokorén.

Scruton ittis foglalkozik az arc kérdésével, amelyet Isten arca cimt kony-
vében részletesebben térgyalt. Az arckéti 6ssze az ,én’™-t ésa ,te”™-t. Scruton
hatarnak éskiiszobnek nevezi, felidézve Dante metaforéjat is, miszerint a szgj
ésaszem ,alélekbalkonja”;125 jaz ahely, ahol az én és a test egybeolvad”.126
Egymas arcan keresztiil szolitjuk meg egymast. Ha a mdsik arcaba néziink,
az felfedi szimunkra a mésik valédi jelenlétét. Masfel 6l az arc maszkként is
szolgdlhat, amely eltakarja a valédi ént. Ilyenkor az arc iizenetének” meg-
fejtése komoly feladatta valik. Ahhoz, hogy tobbet tudjunk meg errél az
dlcazasrol, megkell érteniink az arc kiilonb6z6 funkcidinak mechanizmusit,
ahogy az a valddi jelenlétet biztositja az én szdmara.

Az arc killonbo6z6 cselekvéseire vonatkozé fenomenoldgiai leiras itt
az akaratlagossag kérdésére 6sszpontosit. Ennek az az oka, hogy e cselek-
vések némelyikének onkénteleniil kell torténnie ahhoz, hogy valédi és
6szinte, ne hamis gesztusként értelmezziik (példaul a mosolynak), mig
mis cselekedeteknek akaratlagosaknak kell lenniiik ahhoz, hogy 6szinte
elkotelezettséget fejezzenek ki (mint a csék és a tekintet esetében). A csok
akkor cs6k, ha egész éniink részt vesz benne, és a passziv befogadébdl a
csere aktivrésztvevojévé valik. De ugyanigy a pillantasok is megvaltoznak,
amikor viszonozzék 6ket, vagyis — Scruton megfogalmazdsiban — amikor
a tekintet formdjéban , kélcsonosen egymasra irdnyulnak” 27 Ez akkor
torténik, amikor az egyirdnyu megszolitdsbol titkrozott cselekvéssé valik:
nézlek téged, és te nézel engem; ,latom, ahogy latsz engem”.128

Emellett az arcnak mds gesztusai is vannak, amelyek nem lehetnek
akaratlagosak, szdndékoltak. Ezeket is — mint példdul a piruldst és akénnye-
ket — az én kifejez6désének tekintik, holott nem jelzéseknek szanjak ket.
Ezeket a gesztusokat épp az 6nkéntelen természetiik teszi relevinssd és
jelentdségteljessé, még akkor is, ha a kozvetitett tizenet az, hogy hagyjik
békén az ,én’-t. Az interperszondlis kommunikéci6 ebben az értelemben

125 A metafora Dante Convividjabdl szérmazik.
126 SCRUTON 2022a: 153.
127 SCRUTON 2022a: 156.
128 SCRUTON 2022a: 156.
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kétcsatornds. Amikor megprobaljuk megérteni a mésikat, akkor az 4ltala
leadott jeleket — mind a szdndékosakat, mind az 6nkénteleneket — igyek-
sziink leolvasni.

Scruton visszatér a felel6sség témdjahoz is, amikor az én elfedésérél vagy
maszk dltali dlcdzdsarél beszél. Az én egyik legfontosabb jellemzéje aziddbeli
folytonossag, valamint ennek az idébeliségnek a tudatossiga. A multra valo
emlékezés és a jovére irdnyuld szaindékok egyarant bizonyitjék, hogy az
ember szamaddsra képes cselekvd, akinek mind a szandékok, mind a tettek
tekintetében vallalnia kell a felel8sséget. Scruton morilis és jogi, vagyis a
telel6sség fogalman alapulé megkozelitése az analitikus hagyomdnynak az
individualitasrél vagy az ,én”-rél sz6l6 fejtegetéseibél taplalkozik.

Haleplezem azidentitdsomat, ennek oka azlehet, hogy el akarom keriilni
afelel6sséget — azt, hogy mésok felismerjék ,én™emet. Erdemes ebben az
osszefiiggésben felidézni a maszkok szinhdzi hasznalatét, valamint azt a
kiilonleges tarsadalmi funkciot, amelyet a velencei tirsadalomban toltottek
be. A gorog dramaban vagy a japan n6 szinhdzban a maszknak jelentése
van: feltdrja, s6t erdsiti a valddi jelenlétet — de nem a szinészét, hanem a
szinész &ltal viselt maszkon keresztiil a szinpadon ébrazolt cselekmény
szerepl6jének valodi ottlétét. A velencei karnevélon a maszk a tirsadalmi
tavolsdg megszintetésével és a tarsadalmi tiltasok eltorlésével timogatja
az interakci6t. Bahtyint visszhangozva Scruton a karnevili pillanatra a
tarsadalmi val6sdghoz fliz6 sajatos viszonyként utal. Azzal, hogy maszkot
viselek, megszabadulok attél az akadalytol, amelyet az jelent, hogy mésok
olvassdk az arcomat, és meg tudnak itélni. A karnevali pillanatban meg-
tapasztalhatom azt, ami normalis esetben tilos, és igy az ,.én” Gj, dtmeneti
viszonyokba bonyolédhat masokkal anélkiil, hogy a szdmonkérhetdség
szokdsos drat meg kellene fizetnie érte.

Es ezen a ponton Scruton egyik legizgalmasabb témajara, az ember sze-
xudlis kapcsolatainak természetére is kitérhetnénk. Mondanivaljalényege
ezuttalis az emberi felel6sség. Scruton merész tézise, amelyet nyilvinval6an
akontinentalis fenomenol6gidbol kdlesonzott, az, hogy sajét identitdsom
alapvet6 személykozi kapcesolataimtol fiigg. A szerelem, amellyel valaki egy
meghitt kapcsolatban a mdsik felé fordul, olyan ,individualizdl$ intencio-
nalitdssal” rendelkezik, amely a szeretett személyt és azt, aki szeret, tobbnek
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tekinti, mint egyszer testnek, vagy akar egyszertien gondolkodé lénynek.
Ha szeretsz engem, akkor a figyelmed tdrgya az egész lényem. Abban, hogy
a magam teljességében kotédsz hozzam, és én tehozzad a magad teljessé-
gében kotédom, kapcsolatunk ,teremt meg” engem mint megtestesiilt
szubjektumot. A kérdés ismét a szimonkérhetdség. Ha szerelmi vagyad
targya vagyok, akkor ez azt jelenti, hogy tobbnek tekintesz engem, mint
egyszer( testet, amelybdl érzéki élvezetet nyerhetsz.

Annak érdekében, hogy a szexualitds tobb lehessen, mint amit az dllati
0sztonok diktalnak, a tarsadalom a szexualitést a tiltds normaival, tabuk-
kal veszi koriil. A szégyen és a buntudat, a tisztasag és a beszennyez8dés
tabui segitenek megérizni a kapcsolat spiritudlis 6sszetevéjét. Nélkilik a
lélek nem lenne jelen a kapcsolatunkban, és a szexualis izgalom és annak
beteljesiilése nem lenne mds, mint pusztan fizikai és fiziologiai egyittlét. 129

A szexualitasra vonatkozo tabukat altaldban a kozosség vallasi tanitasai-
hozkotjiik. Scruton kifejezetten az eredetmitoszok miifajéra 6sszpontosit.
Interpreticidja szerint az eredetmitoszok a torténetmesélés olyan formadi,
amelyek lehet6vé teszik a kultara szdmdra, hogy tagjaival kozolje a réla
magdrol sz016 alapito dllitdsokat. E funkcié magyarazata érdekében részben
Wagnerre, részben a Biblidra hivatkozik. Scruton két példajanak 6sszehason-
litasabdl kideriil, mi a k6zos a modern miivészetben és a vall4si tanitdsban:
mindkettd segithet megérteni 5Snmagunkat, egyénként, lehetévé téve, hogy
szembenézziink személyes sorsunkkal, a masokért, akozosségiink egészének
sorsaért viselt felel6sségiink szempontjabol is.

Ennek aldtdmasztasdra Scruton ujrafogalmazza a hegeli dialektikat,
eredetmitoszként értelmezve azt. Ez azért kulcsfontossdgu a brit filozofus
szdmdra, mert ennek megértése az, ami az egyént a valédi 6ntudat meg-
sziiletésén keresztiil a szabadsighoz vezeti. Megldtdsa szerint az 6ntudat
megsziiletésével ébred az egyén az 6nmaga és a kiilvilag kozotti killonbség
tudatara. A kiils6 vildg a puszta targyak és a tobbi ember vilagdra oszt-
hato. A kiils6 tényezdk és a tobbi ember értelmezésének folyamata sordn
sajatitjuk el a targyak vildgdnak kezelésmadjdt, valamint a mdsokkal valé

129 Ebben a kotetben nem foglalkozom Scruton szexualitisra vonatkozo filozoéfidjaval. Az e
teriiletirant érdekl6dék elsésorban Scruton Sexual Desire cimti munkajat tanulmanyozhatjik
(SCRUTON 1986).
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béndsmodot, akik ugyanugy ontudattal rendelkeznek, mint mi, és akik
ugyanugy érdekeltek a targyak viligdnak kezelésében, mint mi magunk.
E kétvilag értelmezéséhez kozos nyelvre van szitkség, és ez teremti megaz
életvilagot (Lebenswelt), az ,én” és a tobbiek kozos viligat. Az ,én” éppuigy,
mint a mésik, tudatdra ébred mind a tirgyak viliganak, mind az életvilag-
nak, valamint 6nmagdnak is, mint a tdrgyak vildga és az életvilag kozotti
taldlkozdsi pontnak, ahonnan képes észlelni és elgondolni mindkét vildgot.
Ez az egyezkedési folyamat teszilehetévé szamunkra, hogy leirjuk, mit
jelenta szabadsdg az egyén szdmdra. Az ,én” felfedezi, hogy masok szemében
szubjektumként jelenik meg, és hogy érdekellentétek lehetnek 6nmaga és
masok kozott. Mind az ,én”, mind a tobbiek vagynak a targyak vilaganak
kezelésére, és a kozottiink zajlé alkufolyamat donti el, hogy ki mit tehet meg.
E folyamat végén az egyén szabadsiga a kiilsé vildgra hatd, a masokkal kotott
megallapoddsoknak megfeleld cselekvésben testestil meg. Megéllapoddsa-
ink azokon a k6z6s megfontoldsokon alapulnak, amelyek meghatérozzék,
hogy miért tesziink bizonyos dolgokat. Ezeket a megallapoddsokat csak
akkor tudjuk megkétni, ha partnereinket is szubjektumoknak tekintjiik,
akik szabad akarattal, racionalitdssal és erkolcsiséggel rendelkeznek, ami
lehet6vé teszi szamukra, ahogyan a mi szdmunkra is, hogy egymds indokai
egymads cselekedeteihez igazodjanak. Ezt akolcsonos elfogaddst nevezzitk
tarsadalmi elismerésnek, amely mind az 6ntudatnak, mind az egyéni sza-
badsagnak feltétele, és amely létrehozza és meg6rzi a tarsadalmi szférat.
Az egyén szabadsdga a tdrsadalmi szféraban természetesen korlato-
zott — méghozzd nem elméletileg, hanem gyakorlatilag. A testnek bizonyos
helye van a térben, és az ember mint élélény adott életidével rendelkezik.
Ezek a térbeli és idébeli korlatok — hogy itt és most vagyok, és nem ott
és akkor — donté jelentSségtiek az egyén szdmdra. Ezek hatdrozzak meg
kozvetlen kornyezetéhez és sajat kordhoz val6 viszonyat. Az otthon érzése
tekintetében az els6, térbeli szempont nyilvanvaléan donté jelentéségt,
dm a mésodik, id6beli szempont is hasonléan fontos. Az emberi élet tul
rovid, és az emberi er6k tilsigosan is korlatozottak ahhoz, hogy minden
egyes nemzedék ex nihilo 1asson neki alkotni. Ahhoz, hogy valamennyire is
kényelemben élhessenek, az embereknek meg kell miivelniiik azt a helyet,
ahol taldljak magukat, és 6seik kordbbi munkaja hozzéjérul ennek az erd-
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feszitésnek a sikeréhez. Ennek a nemzedékeken ativel6 tevékenységnek az
eredménye a viros, mint olyan emberi teleptilésforma, amely az egyének
sajat nemzedékiikon beliili és nemzedékeket dtfogd egyiittmiikodésén
alapul. A virosoknak eredetmitoszuk van, amely lehet6vé teszi az egyén
szamara, hogy megismerje a korilotte taldlhato dolgok hatterét és multjat.

Scruton hérom ilyen, specifikusan varosi eredetmitoszt idéz fel: Fustel
de Coulanges alapjan Réma, a Téra alapjan Jeruzsilem és Szent Agoston
alapjén akeresztény Isten virosa mitoszét, mielStt visszatérne ahhoz az eredet-
mitoszhoz, amelyet 8 maga irt Perictione in Colophon (Periktioné Kolofénban)
cimmel, Xanthippic Dialogues (Xanthippéi dialégusok) cimt sorozata folyta-
tdsaként.!3° Mindhdrom aletelepedésrél és egy olyan vilag megteremtésérol
sz6l, amely barétsdgos arccal fordul azok fel¢, akik lakjak, és mindhdrom a
templom koré épiil, amely az istenek otthondul szolgdl, lehet6vé téve, hogy
a véros istensége bekolt6zzon, és gondoskodjon a vérosrdl. A templom az
épitészet archetipikus, igazi formdja, amely meghatdrozza a véros osszes
tobbi épiiletének épitészeti formanyelvét, elhelyezkedése a tobbi épiilet
elhelyezkedését, az utcak vonalvezetését és a terek helyét is kijeloli.

A vérosnak nevezett urbdnus kornyezet a templom és a templomot
koriilvevé egyéb koz- és maginépiiletek egyiitteseként alakul ki, ame-
lyek organikusan rendez6dnek az utcdk és terek altal kijelolt mintdzatba.
Az épitésében alkalmazott kiils6 és belsé formak, illetve azok elrendezése
egyardnt kulcsfontossdgu: ezek hatdrozzdk meg, hogy a hely otthonos
lesz-e. Az otthonossdg annak eredménye, hogy az embereket érdeklik a
kulséségek, az, ahogyan a dolgok a szemiik, a fiiliik és a tapintasuk elé ta-
rulnak — egyszoéval az, ahogyan esztétikailag észlelik azokat. Esztétikailag
akkor taldljuk kellemesnek a dolgokat, ha felfedik szdmunkra értelmiiket,
vagyis ha erkolcsileg is értékesnek talaljuk Sket. Ebben a tekintetben Scruton
nagymértékben tdmaszkodik Kantra és Hume-ra. Végiil is Kant volt az, aki
nevezetes, amde paradox modon azt dllitotta, hogy jéllehet a szép targyak
iranti érdekl6désiinknek nincs kézvetlen haszna, ,a szép az erkélcsileg
jonak a szimboluma”.13! Scruton ezt a kévetkezd gondolatba forditja 4t:
azaltal, hogy esztétikai tulajdonsdgokkal ruhazzuk fel varosainkat, anémet

130 SCRUTON 2000.
131 L4sd KANT 2003: 268-272.
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romantikusok altal emlegetett Heimkehr (hazatérés) helyévé tessziik Sket.
Azzal, hogy épiileteink és kornyezetitk szépségérél gondoskodunk, a virost

az {zlésiinkh6z hangolt kornyezetté alakitjuk, olyan vildgot teremtve, amely

megmutatja az arct nekiink, és amely 6sszhangban 4ll az életmdunkkal

és a szellemi (racionalis és spiritudlis) felépitésiinkkel. Az épitészetre és a

varostervezésre egyardnt érvényes, hogy ,a szépség a koz0sség arca, mig

acsufsaga szolipszistak és a temetdbogarak timaddsa ez ellen az arc ellen” 132
Az épiiletek arcanak szolipszista eltiinése a modern épiiletek jellemzdje,
amelyeknek az épitészei nem osztjék ahomlokzat sziikségességérél alkotott

hagyomanyos elképzelést, és ezért ezeket az épiileteket nem torekednek

beleilleszteni épitészeti kornyezetiikbe. Egyiitt szemlélve azokat lathatjuk,
hogyamodern épiiletek nem illeszkednek egymadshoz, sét igy tinik, hogy
véletlenszertien és nem szdndékosan keriiltek oda, ahol éllnak.

Ezzel szemben a klasszikus eurdpai épitészet képes volt olyan rendet
teremteni a vérosfalon beliil, amely a természet rendjére emlékeztetett.
Az emberi szem szdmdra mind a természetes, mind a mesterséges kornye-
zetben kulcsfontossagu az értelem. Scruton az eurdpai tdjképfestészet,
Constable, Crome, Courbet és Corot festményei leirdsaval igyekszik be-
mutatni, hogy e képeken a természet arca felénk fordul, megmutatja magt,
és ez teszi lehet6vé szdmunkra, hogy otthon érezziik magunkat benne.
A szépség érzéki megtapasztalasan keresztiil tirul fel ,,egy alapveté igazsag
alétezésrol — hogy alétezés ajandék”. 133

A zene ajdndéka

Mint az el6z6ekbdl kideriilt, Scruton arra kivan rémutatni, hogy ,az ember
otthonteremtd lény” (der Mensch ist ein heimatliches Wesen).'3* A minden-
napi élet esztétikdjardl adott beszamoldjit a zenérdl sz616 rész koveti,
amelyrél egyébként nyiltan elismeri, hogy érvelése a klasszikus német
idealizmusbol és mas kontinentalis forrasokbol, koztiik a francia fenomeno-
16giabol vett gondolatokon alapul.

132 SCRUTON 2022a: 211.
133 SCRUTON 2022a: 212.
134 Azidézet forrdsa: JOISTEN 2003: 13.
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Figyelemre mélt6 ugyanakkor, hogy a mivészetrol és a zenérél folytatott
diskurzus diszciplinaris feltételeire is utal. A human tudomdnyok nyelvét
értékesnek tartja, és mddszertanilag szembedllitja azokat a redltudoma-
nyokkal. Dilthey hires distinkcidjara hivatkozva elismeri, hogy mindeddig
a humdn tudomanyok médszertandnak szisztematikus kidolgozdsdra ira-
nyuld egyetlen kisérlet sem volt teljesen sikeres, beleértve a hermeneutikat,
afenomenolégidt és a strukturalizmust is.

A zene egyike a fogalmilag legnehezebben értelmezhet6 mutvészeti
formdknak. Ahhoz, hogy értelmesen magyarazzuk, nem elég figyelmesen
hallgatni; a zenei hallds sziikséges, de nem elégséges feltétel. A szerz6 Bee-
thoven III. zongoraversenyének kiragadott részletével szemlélteti mindezt.
Ugy latja, hogy amikor klasszikus zenét hallgatunk, parbeszédet folytatunk
azzal: kérdéseink vannak a zenei fordulatokkal és mozgéssal kapcsolatban, és
ugy tlinik, a zene maga is kérdéseket tesz fel nekiink, mikézben vélaszol is. 13
Ezannak koszonhetd, hogy a zenénekis intencionalitast, illetve célirdnyos-
sagot tulajdonitunk. Amikor értelmet adunk ennek az intencionalitdsnak,
vagyis felfedezziik az intencidt, amely felé a zenei mozgds irdnyul, akkor
olyan teljességet tapasztalunk meg, amely egyébként ritka a hétkoznapi éle-
tiinkben. A formdnak ezt a tokéletességét a zenei téma puszta logikéja ériel,
amely jol meghatarozott elvardsokra vilaszol, és szerencsés esetben a zenei
téma végére ezek az elvardsok teljes mértékben ki is elégiilnek. Scruton a
részek kozotti kapcesolatoknak ezt a zartlogikai rendszerét a ,bels szikség-
szer(iség” ésaz ,elkeriilhetetlenség érzése” kifejezésekkel irjale — elismerve,
hogy ezek nem t6bbek metafordknal, amelyek csupdn a jelenség dltalanos
és aluldetermindlt leirdsat teszik lehetévé. Minden zenérél szol6 beszéd
megreked a metaforikus kifejezésmddnal — példdul nemcsak emlegetjiik,
hanem szinte halljuk is a zenemt dallaméban vagy harmoniasordban a
térbeli mozgdst, holott a zenei hangoknak sem tere, sem mozgdsa nincsen.
Ami a zenében torténni latszik, azt az a képességiink hatdrozza meg, hogy
hangokat, ritmusokat és harmoénidkat egymadshoz tudunk viszonyitani,
illetve figyelmesen, de képzeletgazdagon is tudjuk kévetni azt, ami hall-
hato. A zene megmarad az emlékezetiinkben, és — ismét csak metaforikus

135 Ez a folyamat arra emlékeztet, ahogyan Collingwood a hétkoznapi beszédet jellemzi
Onéletrajzédban.



AMUVESZETFILOZOFIATOL A METAFIZIKAIG 333

értelemben — visszhangzik az érzékeinkben. A zenemiiben felcsendiilé
hangok, harméniak és ritmusok sorozata valami magukhoz hasonlét (Eliot
hires kifejezését dtalakitva azt is mondhatnank, hogy szubjektiv korrelativo-
kat) hoz létre benniink, ami lehet8vé teszi szimunkra, hogy észleljiink és
érezziink bizonyos dolgokat — mds sz6val, hogy értelemmel bir6 elemeket
azonositsunk abban, ami a zenei térben ténylegesen zajlik. Ahogyan ké-
pesek vagyunk felismerni Mona Lisa titokzatosan sokatmondé mosolyat
Leonardo festményén anélkiil is, hogy megragadnank a konkrét gesztusokat,
amelyek ezt abenyomadst keltik, vagy inspirdci6t nyerni a gotikus katedrélis
belsé terének magassdgdbol és részletez6 diszitésébol, mégha a katedralis
nem is olyan kénnyen attekinthetd, mint egy klasszikus épitészeti alkotds,
ugyanugy le tudjuk forditani magunknak a zene egyes részleteinek minta-
zatdba kodolt szdndékossdgot — pontosabban nem is tudunk menekiilni a
jelentéstulajdonitds el6l, még ha esetleg képtelenek is vagyunk pontosan
megadni az egyes részletek fogalmi megfelel6it. Nyilvdnvald, hogy vannak
bizonyos feltételei annak, hogy a hallgaték kovetni tudjak a zenei narraciot.
Azegyikilyen kovetelmény a kell6képp kifinomult zenei texttira. A mésik el6-
feltétel egyfajta zenei miiveltség, amely felkésziti az embert a zenehallgatdsra,
vagyis a zene drnyalatainak és finomsagainak felismerésére. Scruton felhivja
figyelmiinket példdul a csend zenében betoltott szerepére is. A popzenével
ellentétben a klasszikus muzsika sokféleképpen hasznalja a csendet. De van
acsendnek egy dltaldnos jelentése is: ,,a csend a prima materia, amelyb6l a
megkomponalt miivet megalkotjik.”136 A csend a zenemti tényleges szerke-
zetében tovabbi sokféle sajatos funkcidtis betolthet: jelentést, szint, s6t sulyt
iskolcsonozhet egy-egy részletnek vagy a mi egészének. A zenét meg kell
tanulnunk hallgatni ahhoz, hogy értékelni tudjuk a hangok kozti sziineteket.
A zenehallgatasnak ehhez a kifinomultsdgdhoz a zenéhez fiz6d¢6 sajétos
viszonyra van sziikség. Szemben a legtobb mésfajta alkalommal, amikor
az emberek zenét hallgatnak — példdul a killonféle szertartdsokon, a kozos
munkavégzés vagy akar a habortskodds sorn, pihenés kozben —, a koncert-
teremben a zene 6nmagaért értékes. Itt ugyanis a kozonség tagjai kizarolag
azért gytlnek 6ssze, hogy zenét hallgassanak, értelmezzék és élvezzék azt.
Scruton ezzel 6sszefiiggésben hangsulyozza annak jelentéségét is, hogy a

136 SCRUTON 2022a: 233.
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klasszikus zene nagy része pusztin hangszeres. Nincs sziiksége szavakra
ahhoz, hogy iizenetét kozvetitse. Eppen ellenkezéleg: gy tiinik, épp a
zene szavak nélkiili forméja teszilehetévé az emberiképzelet szimdra, hogy
értékelje azokat a bonyolult formai struktardkat, amelyekbél a komolyzene
egy-egy zenemive felépiil, és amelyek érthetévé és élvezetessé teszik azokat.
Noha az emberi fill szimadra hallhat6 hangok, sét, azon beliil is a zeneinek
hallott hangok tartomdnya hatdrt szab a zeneszerzé szdmadra, a hangszeres
zenében a zeneszerz6t nem korlétozza a természetes nyelv grammatikéja
és szdkincse, szemben a nyelvi alapt mtivészettel. A zeneszerzé csakis
zenei korlatokat ismer el — péld4ul a tonalitdst, a ritmus retorikajat és az
eléadémivészek virtuozitasit —, amikor a zenei hangokbdl és hangk6zokb6l
felépiti a maga dinamikus katedrdlisait. Olyan ez, mintha az épitészeknek
csak a fizika torvényeit, példdul a graviticiot kellene figyelembe vennitik
épiileteik tervezésekor, fiiggetleniil azok egyéb, épitészeten tuli vonatko-
z4saitdl, példaul mindennapi vagy ritudlis funkciditol.

Scruton meglepd médon vonakodik elfogadni azt a felfogast, miszerint
a zene olyan természetes felidézd erével rendelkezik, amely a mi eré-
teszitésiink nélkiil képes érzelmeket ébreszteni benniink, és ezzel lehetévé
teszi a kozonség tagjai szamadra, hogy arra reagilva természet adtamédon
dekoédoljék a zene jelentését. Elismeri, hogy a zene értelmezési munkdja
metafordk hasznélatdra épiil, mégsem fogadja el, hogy a zenei értelmezés
nem mds, mint retorikai gyakorlat, amely abbdl 4ll, hogy nyelvi meg-
felel6ket talaljunk a zene épit6koveinek beazonositasa céljabol — szerinte
ez a megkozelités csak a jelenség felszinét érintheti, mint amikor kijelent-
jik, hogy ,van szomoru, 6romteli, keserd, tétova, nemes, szenvedélyes és
batortalan zene”.137

Ahhoz, hogy a koncertterem zenéjét valéban jelentéstelinek taldljuk,
ugy kell felfognunk, hogy az egy kommunikacids aktus médiuma. Mintha
hosszu és részletes tizenetet kozvetitene, ugy engedjiik, hogy a dallamok,
harmonidk és ritmusok sorozata tizeneteket kozvetitsen a zeneszerzd, az
el6adé ésahallgaté kozott, megteremtve aklasszikus zene életvildgat (Lebens-
welt). Amikor megértjitk azenét, nemcsak az torténik, hogy ,magéval ragad

137 SCRUTON 2022a: 241-242.
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benniinket”, hanem az is, hogy felfedezziik a ,tiszta szindék mintdzatat”
»mint tiszta valamire vonatkozast”.!3¢ Scruton kétféle médot killonboztet

meg. Szerinte el8szor is a zenei szintaxisra figyeliink. A kifinomult zenei

mtalkotdsban minden apré részletnek jol meghatdrozott funkcidja van a

teljes szekvencia rendjében, és amit a zene megértésekor tesziink, az nem

mads, minthogy megértjiik az el6adas soran egymads utdn hallott részleteknek
anagy egészben betoltott szerepét. Masodszor pedig a szimpatia révén értel-
meziink. Ilyenkor figyelmiinket elfogulatlanul irdnyitjuk a zenemt részleteire.
Ahallgatéval szembeni elvérds az, hogy egyiitt mozogjon a zene mozgésaval,
és reflektaljon a zenére adott sajit reakcidira is. Bar ez az ,egyiittérz6” ér-
telmezés csak ,,imaginativan” koveti a zenét, nem ,testileg”, Scruton a tinc

analogidjaval illusztrélja azt, ami torténik. A tincosok hagyjak, hogy a zenei

hangok sorozata megmozgassa testiiket, és testmozgasuk lithatova teszi azt,
amit hallanak. Amikor az ember réhangolédva koveti azt, amit hall, akkor

olyan kozvetleniil reagdl, mint a tincosok, akiknek lépései és mozdulatai

kovetik a zene ritmusat és partneritk mozgésat. A hallhaté nyomot hagy a

testen, s6t nemcsak a test fesziiltségét valtoztatja meg, hanem térbeli hely-
zetét is. Amikor testmozgdsokkal kovetjiik a zenét, akkor engedjiik, hogy

testiink reagaljon a zenére. Mint megtestesiilt 1ények, akik egytitt isznak a

zene dramaval, képessé vilunk arra, hogy a zene intencionalitdsat fogalmi

nyelv vagy logikai operdtorok hasznalata nélkil értelmezziik.

Scruton azt is hozzateszi, hogy ha képesek vagyunk értelmet adni a
zenének, akkor a zene muivészi hatdsinak befogaddsa erkolcsi itéletalkotdst
is indukal. Azok a jellemz8k, amelyeket a hallottakhoz tarsitunk, nyomot
hagynak benniink, és igy — egyidejtileg — hatnak jellemiinkre is. Scruton a
zenének — Platénnal 6sszhangban — kivételes meggy6z6 erdt tulajdonit:
a zene egy id6re képes atalakitani minket, és amig hat rdnk, lényegében
jobb emberré valhatunk, ha jé zenét hallgatunk.

Scruton a hallhaté miivészetet, a zenét a térbeli mtivészetekkel, koztiik
az épitészettel és a szobraszattal is 6sszehasonlitja. Az alkotdi eréfeszités
eredménye egyik esetben sem egyszertien egy targy, hanem az azt koriilvevé
tér is, amelyben maga a mtialkotds kozponti helyet foglal el, de amelyben

138 SCRUTON 2022a: 246.
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a mualkotds értelmezdiként mi is mozoghatunk. Ha erre rdhangolédsz,
akkor idedlis vildgban taldlhatod magad — rdadasul olyasvalakire figyelve,
aki a zene jelentést hordozé hanghatdsain, ,frazisokon és szekvencidkon”
keresztiil beszél hozzad. '3 Scruton szerint ,,a hangszeres zene nagy miivei
[...] egyfajta 6ndtadast kovetelnek meg téliink, tekintélyiik elismerését”. 140

A filozéfus hatdrozottan elutasitja Peter Kivy allitdsat, aki amellett ér-
vel, hogy a zene nem képes komplex iizeneteket megfogalmazni. Szerinte
ugyanugy értelmezziik a zenét, mint ahogyan egy mdsik ember jellemét
megitéljiik, vagy a természet jeleit olvassuk. Intencionalisan, igymond,
rahangolodunk — keressiik ,.egy arc, egy tekintet vagy egy gesztus” jelenté-
sét, és ezt ugyanigy ,képesek vagyunk kihallani egy hang tonusibdl” vagy
a zene bonyolult struktarajabol is. 141

Scruton gy tekint a zenére, mint az éducation sentimentale killonleges
fajtdjara, az emberre jellemzé erkolesi unverzumban végrehajtott gyakorlatra.
Ezzel 6sszefiiggésben Schubert miivészetére hivatkozik, példdul G-dar
vonoésnégyesére, amely ,,a kamarazene egyik igazan nagyszer(i darabja, az
elejétdl a végéig kovetkezetes, egyetlen hang sem cafol rd a mu kezdetére,
amely az asit6 trrel valo eltokélt szembenézés”. 1> A filozéfus egyenesen
ugy taldlja, hogy Schubert ugyanazokkal a metafizikai kérdésekkel kiizd,
amelyekkel 6 maga is a filozéfidjaban. A széba hozott tr ugyanis nem mas-
nak a metaforaja, mint a halélfélelemé, amely koré Scruton sajét filozéfiai
antropoldgidja is épiil. A zene e mélységének megragaddsihoz azonban
kivételes értelmez6i képességekre van szitkség. A filozéfus tisztaban van
azzal, hogy bar érzékileg mindenki atélheti ennek a zenének a fenyeget6
metafizikai erejét, ,,azt mar nem mindenki tudja megmutatni, hogy egy
olyan zeneszerzd, mint Schubert, hogyan képes olyan muvet alkotni, amely
tisztan zenei eszkozokkel emeli ki magat sajat kétségbeesésébdl” 143

A filoz6fus mégis veszi a batorsagot, és azt allitja, hogy Schubert zenéje
valoban képes spiritudlis vagy erkolcsi tizeneteket kozvetiteni anélkiil, hogy

139 SCRUTON 2022a: 253.
140 SCRUTON 2022a: 254.
141 SCRUTON 2022a: 256.
142 SCRUTON 2022a: 256.
143 SCRUTON 2022a: 259—260.
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egy pillanatraislapos, patetikus szentimentalizmusba siillyedne. Hogy kii-
16nbséget tegyen a zene mint dtformalo erkolesi tapasztalat és a zene mint
pusztailluzidkeltés kozott, felemlegeti az ,én™nel kapcsolatos romantikus
megszallottsagot, amely jelenség szerinte nem tobb, mint egyfajta erkol-
csi ndrcizmus és a zenei szentimentalizmus drulkodo jele. Ezt a csapdit
nem keriilte el César Franck zongora6tose, a kései Szkrjabin és Duruflé
Requiemjének émelyitéen édes ,Agnus Dei™je sem. Ezekben az esetekben a
zeneszerzd céljaaz, hogy a zene elcsabitsa a hallgatét érzelmileg. Schubert
zenéje azonban nem egyszertien a zeneszerzé személyes szenvedésének
tiikre. Ehelyett arra 6sztonoz, hogy az emberi dllapotrél olyan médon
gondolkodjunk, amely segithet abban, hogy meghaladjuk sajat éniinket, és
képessé valjunk a masik felé fordulni. Ily médon ennek a zenének van egy
tovébbi, erkolcsileg, sot tarsadalmilag jotékony mellékhatdsa.

Nyilvanval6an gyakorlatra van szitkség ahhoz, hogy elsajétitsuk azokat
akészségeket, amelyek lehetévé teszik, hogy megkiilonboztessiik az inten-
cionalitds kilonb6zé megnyilvanuldsait a zenében. Emellett szitkségiink
van az erkolcsi helyeslés megfelel§ formajara is. Mindazon gyakorlatok
végeredménye, amelyek valakit muvelt kritikussa tesznek, a nagy mu-
alkotdsok helyes megértésének képességét alakitjik ki benne. Az esztétikai
itél6képesség csiszoldsa j6 esetben nem hagyja érintetleniil az ember jel-
lemét sem. A tokéletes mitiértdnek mordlis téizkeresztségen is at kell esnie.
Ahogy Rilke hires verse is sugallja, az igazi mavészi tapasztalat valéban
megviltoztathatja az életiinket.!#*

A paradoxon az, hogy ha a mtialkotdsok hitelesek, miivészileg erések és
magabiztosak, akkor segithetnek abban, hogy még tigy is jobb életet éljiink,
hogy kézben megfosztanak naiv optimizmusunktol, és felfedik a modern
nyugati individuum metafizikai magany4t. Scruton nem tagadja, hogy ahhoz,
hogy megtanuljuk, mi a nagyszert instrumentalis zenemuvek tétje, dldozatot
is kell hoznunk, ami nem sziikséges akkor, ha egyszertien csak élvezziik a
szentimentalis zene altal kozvetitett hamis érzelmeket, amelyek aztdn az
erkolcsi sekélyesség és iiresség dllapotdban hagynak. Amikor megvélasztjuk,
hogy milyen zenét kivinunk hallgatni, akkor valami mdsrél is dontiink,

144 Rainer Maria Rilke Archaikus Apoll-torzé cimi kolteménye. A versben leirt szobornak a
néz6hoz intézett végso felszolitdsa: ,Valtoztasd meg élted!”
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arrol, hogy akarunk-e ,médsok felé nyitottan élni, klcséndsen szaimot adva
tetteinkrél, vagy elzarkézunk a tobbiektd]”. 145 Zenei vélasztdsaink egyuttal
probatételt jelentenek jellemiink szdmara.

Istenkeresés

Scruton az olvasot is probdra tevé kotetének utolsé fejezete aligha szélhatna
mdsrdl, mint az Istenkeresésr6l. Bér a vallds szerepének és funkcidjanak
kérdése az emberi életben mér a konyv elején felmerilt az Istenhit cimi
nyitofejezetben, a f6 gondolatmenet j6 része nem érintette kozvetleniil
ezt a végsd kérdést. Am Scruton kitarté érdeklédése a magasmiivészet
és annak kiilonb6z6 formdi irdnt, beleértve az épitészetet — a letelepedés
muvészetét —, az irodalmat és azt a fajta zenét, amely az ember jellemének
erkolcsi probajaként is szolgal, logikusan elvezet ahhoz a vizsgalodéshoz,
amely Istennek a torékeny emberi lények bukott vildgaban valé jelenlétét
kutatja. Ugy tiinik, azt 4llitja, hogy mindezek a miivészeti formék abban is
segitenek, hogy felismerjiik: az emberiségnek sziiksége van a vallasra. 146
Utolsé kérdése arra a misztériumra vonatkozik tehdt, hogy vajon Isten
maga valoban létezik-e, vagy pedig a vallds irdnti igényiink csupdn az embe-
riség gyOztes stratégidja az alkalmazkodds evolucids versenyében, egyfajta
biztonsdgi 6v, amely azt biztositja, hogyaz ,én™-,te” kapcsolat megmaradjon
annak a hatdrain beliil, amit erkolcsileg biztonsagos talajnak tekinthetiink.
Ebben a zaréfejezetben végiil arra a kovetkeztetésre jut, hogy az ember mint
ontudattal rendelkez6 teremtmény szdmara a teremtésnek valdban létezik
egyfajtarendje, ahogyan annak ellenpélusa, a pusztulds és megsemmisiilés
rendje is val6sdgos. Azt az allitdsit, miszerint az ,én” ,a dolgok peremén
létezik”, ahol szembenéz sajét eltinésével, a semmivel, Sartre ihlette, akit
filozéfiailag kiilonleges becsben tart, annak ellenére, hogy politikailag
Oridsi tavolsag valasztja el 6ket egymadstol. A filozéfiai kidbrandultsig Sartre
miivében jelen 1év6 végs6 formaja az a kihivds, amellyel Scruton sajét filo-
z6fidjdban annak legerésebb formdjéban kivin szembenézni. Az emberi

145 SCRUTON 2022a: 262.
146 Scruton mds alkalmakkor Wagnerhez hasonléan arra latszik utalni, hogy a miivészet képes p6-
tolni a benniink rejlé vallasi késztetést, és ezéltal ,,meggydgyitani” Isten irdnti szitkségletiinket.
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allapotrol sz616 végsé beszdmoldjdban Scruton ezért Sartre félelmetes
leirdsira 8sszpontosit, amelyet a francia gondolkodé abban a hires (és azéta
elkoptatott) mond4sban foglalt 5ssze, miszerint a semminek ,magénak a
létnek a belsejében, a szivében kell rejt6znie, akar egy féregnek”. 147 Scruton
azt szeretné kideriteni, hogy igaz-e ez az éllitds — fiiggetleniil attdl, hogy
milyen kévetkezményei lehetnek.

Kétségkiviil egyetért a francia egzisztencialistdval abban, hogy az em-
bernek mint tudatos lénynek szembe kell néznie azzal a gondolattal, hogy
béarmi torténjen, hamarosan elpusztul. S6t, legbecsesebb kapcsolatainkat

—asziil6i szeretetkapcsolatot, a hdzassagot, gyerekeink ésleszarmazottaink
irdnt érzett szeretetiinket és a baratsagokat — is el6bb-ut6bb eltorli azidé. Ez
az a hattér, amely el6tt az emberek az életiiket élik. Tisztaban vannak sajat
és szeretteik haldldnak bizonyossagaval. De mikézben minden késztetésiik
arra 0sztonzi 8ket, hogy védekezzenek a pusztulds ezen forgatokonyve
ellen, emberként alegtokéletesebb onfelaldozasra is készek, és szélséséges
helyzetekben képesek életiiket adni csaladjuk, hazdjuk vagy vallasuk védel-
mében. Ezeket a hésies dldozatvéllaldsokat azonban a legtébbszor éppen
mas emberek brutdlis szandékai teszik sziikségessé, akik tarsaik életére,
tulajdondra vagy emberi méltosagara térnek. Az ilyen szdndékok miatt az
agressziot és a hdborut emberi természetiink részének kell tekintentink, a

,szemet szemért, fogat fogért” elv érvényesiilésének. Az 6nfeldldozo cselekvés
lehet6sége viszont olyan utat mutat, amelyen elfordulhatunk természetiink
agressziv oldalatdl. Az, hogy az ember képes lelkének alacsonyabb rendt
részét meghaladni, elvezet benniinket Isten kegyelmének gondolatdhoz. 148

Akeresztény tanitds szerint Isten teremtette az embert sajat képmdséra.
Az emberiség eredetérol sz6l6 ezen tanitasnak az a sajatos kovetkezménye,
hogy a keresztények ugy tekintenek magukra, bukott emberi lényekre,
mint akik természetfeletti jot tehetnek masokkal, és ezéltal utanozhatjak
Isten kegyelmét. Ahogy egész életiink Isten ajandéka, mi is rdtaldlhatunk
azokra az er6forrasokra, amelyekb6l megajandékozhatunk masokat. Néha
ugy tiinik, hogy masok 1étezése veszélyezteti az emberi életet. Az emberi

147 SCRUTON 2022a: 268. Az idézet forrdsa: SARTRE 2006: 57.
148 Ez persze csak akkor igaz, ha feltételezziik, hogy természetes médon megvan benniink a
valldsi érzék vagy legaldbbis bizonyos jéindulatd hajlam a vallds tanai irant.
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élet, amely mindig kozosségben zajlik, ki is van szolgaltatva a k6zosség
gyakran brutdlis elvdrdsainak. A kzosségi élet megtanitotta az embe-
reket arra, hogy a valsighelyzeteket kezelendé a kozosség a tobbieknek
ajandékként felajanlott dldozatokat kovetelhet meg tagjaitol. Ahhoz, hogy
tagjaikat képessé tegyék ilyen cselekmények végrehajtdsara, az emberi
kozosségek ritudlékkal és kozos narrativakkal — példaul eredetmitoszok-
kal - rendelkeznek. Ezek a torténetek felkészitenek benniinket azon sors
elfogaddsdra, amelyet raciondlis szimitds eredményeként nem tudnank
elfogadni. A racionalis szamitds gyakran segithet megoldani az emberi
élet hétkoznapi rejtélyeit. Bizonyos kérdésekben azonban nem vezet elég
messzire. A hagyomanyos emberi tirsadalmakban a hit az embereket
raciondlis képességiikon és mindazon talra vezeti, amit alogikai érvekkel
meg lehet magyardzni. Még ha természetes tton tesziink is rd szert, a hit
talvezet minket a természetes viligon: ez a belsé ellentmonddsa Scruton
szOvetségre vonatkoz6 gondolatmenetének, amelyet az emberi tudat
szerinte meghataroz? jellemzdje, a kognitiv dualizmus tesz lehetévé. Csak-
hogy még ez sem biztositék és bizonyiték. A racionilis reflexié alapjan el
kellismerniink, hogy ,ebbdl az Istenre irdnyultsigbol mégnemlehet arra
kovetkeztetni, hogy Isten valoban létezik” 149

Scruton merész1épése akétségek e pontjén az, hogy ismét visszatéraz ,.én”
eszméjéhez, amelyet az dltala meglehetésen komolyan vett két filozéfustdl,
Kanttol és Sartre-t6l vesz at. Ahogyan megtapasztaljuk a transzcendencidt
abban a pillanatban, amikor egy masik ember szemébe néziink (mert tala-
lunk benne valamit, amit a tudomény nem tud megmagyarazni), ugyanigy
tapasztalhatjuk meg ,én” mivoltunkat, Isten megszemélyesitett természetét
sajat onfeldldozd szeretetiink aktusdban. Halegszemélyesebb kapcsolataink-
ban képesek vagyunk ajéndékokat felajanlani és 6nfeldldozé cselekedeteket
végrehajtani, ezdltal — tehdt sajat cselekedetiink révén — tapasztalhatjuk
meg Isten jelenlétét ebben a vildgban, allitja Scruton.!° De ahhoz, hogy
erre képessé legytink, fel kell hagynunk a filozéfusok Istenének keresésé-
vel, és azokhoz a beszamoldkhoz kell fordulnunk, amelyeket kulturélis

149 SCRUTON 2022a: 283.
150 Persze kézenfekvs értelemben kdnnyebb megtapasztalnunk a szereté masik jelenlétét, mint
aszeret Istenét.
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hagyomdnyunk nagy misztikusainak irdsaiban talalunk Istenrél. Scruton
tobbek kozott ,,az apofatikus misztika kozépkori alkotdsét, A tudatlansdg
felhdjét” idézi ennek aldtdmasztdsdra: ,A szeretet elérheti, és egyestilhet
vele, de a gondolat soha.”15!

Scruton a keresztény hivé istentapasztalatira timaszkodik, aki a szeretet
ajandékat nydjtja a masik embernek. Végs6 soron az ember képes felismerni,
hogy az élete egészében véve maga is ajaindék, és hogy az ember is képes
ajandékot adni, mésoknak éppigy, mint Istennek, azéltal, hogy szeret.
Az azonban, hogy szeretjiik Istent, még 6nmagaban nem bizonyiték Isten
létezésére. Feladva a filozéfusok és teologusok Istenének keresését, Scruton
ahétkoznapikeresztény hivé dltal megtapasztalt személyes Isten felé fordul.
Ahivé keresztény kész felajanlani a szeretet aktusat. Mi tobb, mindannyian
képesek vagyunk erre: szeretni masokat. A filozéfus ennek kapcsan Scheler
Gottwerdung (,Istenné vélds”) fogalmat idézi fel.152

Scruton megprobél killonbséget tenni vallds és hit kozott. Bar sokan
képesek hitben éIni anélkiil, hogy valamilyen vallashoz tartoznanak, a
vallds alapesetben sziikséges a hivé szdmdra, amennyiben formalizalt
ritusaiban ablakot nyit a transzcendensre.!33 A keresztény hit alapvetéen
kozosségi élmény, amely a nemzedékeket dtfogd kozosségre épil. A ritusok
mellett Scruton utal a valldsok liturgidira is, amelyeket megbecsiilt 6seink-
nek koszonhetiink, és amelyek mintegy abszolut azonosségot teremtenek
az istentisztelet formdja és tartalma kozott — ami egyediil a miivészethez
hasonlithaté, ,ahol mésképpen ugyan, de szintén a jelen pillanat taldlkozik
az 6rok értelemmel”. 154

A vallds és a hit kozotti kapcesolat a ritus és a tanitas kozotti viszonnyal
parhuzamos. Bizonyos értelemben konnyebb kévetni a vallds dltal el6irt
viselkedésmint4t, mint raciondlisan igaznak elfogadni a vallds tanitdsait. Mig
areformdcioban ,aritus és a tanitds kozotti hdbortasagot”, addig az ortodox

151 SCRUTON 2022a: 285. Az idézet forrasa: A tudatlansdg felhdje 1994: 11.

152 SCRUTON 2022a: 289.

153 SCRUTON 2022a: 290.

154 SCRUTON 2022a: 291. Lasd ehhez Coleridge hires allitdsat is, miszerint a Szentirdsban
el6adott torténet ,,olyan jelképek rendszerét teremti meg, amelyek 6nmagukban harmoni-
kusak, szubsztancidjukat tekintve pedig megegyeznek azokkal az igazsdgokkal, amelyekhez
elvezetnek”. COLERIDGE 1972: 28. Hélds vagyok Robert Grantnek ezért a hivatkozasért is.



342 MUVESZET ES POLITIKA SCRUTON FILOZOFIAJABAN

zsidé valldsban ,.a ritus és a tanitds kozotti dialektikus viszonyt” véli fel-
ismerni Scruton. A zsid¢ valldsban a ritusok minden részletét meghatérozzak,
»az Oltozkodéstél kezdve az étrenden, a beszédmaodon, az iinnepségeken
és az étkezéseken 4t a nap beosztdsdig”.15S Ez a formalizmus segit a hivé
zsidoknak megtapasztalni Isten jelenlétét azaltal, hogy aktivan ,az 6rok
torténet részesévé valnak” a Téra szavainak lekovetésével. A formalizalt
szertartdsban a hivé felismerheti, ,hogy a vildg a teremtés és a pusztulds
kozott fiigg”, abban a pillanatban, amelyben ,egybeesik a hit és a szertartds” 156
Scruton ,metafizikdjdnak” utolsé dllomdsa a haldlrdl és a transzcen-
dencidrdl sz016 fejtegetése. Konyvének és egész filozdfiai kalandjdnak
utolsé alfejezetében szembesiil minden emberi lény — hivé és hitetlen —
végs6 kérdésével: hogyan adjunk értelmet a halalnak, személyes 1étiink végs6
megsemmisiilésének? A vélasz szerinte annak a keresztény tanitdsnak a
megértésében rejlik, miszerint Krisztus dldozata maga a megvaltds.!S?
A valldsnal tobbre, hitre van sziikségiink ahhoz, hogy megnyiljunk a halél
elétt, amely képes elvezetni minket tal ,a tér-id6 kontinuumon, amely a
természet vildga” 158 Scruton ,eretnek” nézete szerint nem a tdlvilagi életben
— hiszen ez a fogalom az id6 és a tér keretrendszerére utal vissza —, hanem
a haldl szakadékdban tapasztalhatjuk meg teremténket. A haldlnak ez az
elfogaddsa azonban, mint ami kulcsot ad a megvaltashoz, csak a szeretet
és az aldozatvallalds aktusdval érhetd el, hitiinknek megfeleléen. Mert a
szeretet és az dldozat révén lépiink at egy mésféle keretbe, az 6rokkévalosag
rendjébe. A szereteten és az dldozaton keresztiil tanuljuk meg értelmesnek
latni a halalt — ami nem mds, mint a megvaltds, amely ,egyesit benniinket
avildglelkével” 15
Scruton ezen a ponton megdll, és ezzel arejtélyes kifejezéssel zarja kitetét,
amely épp ezta cimet is viseli. Nem magyardzza meg, s6t elismeri, hogy nem
tudjajobban megfogalmazni tizenetét. Az atlagolvas6 szamdra ez panteista

155 SCRUTON 2022a: 291-293.

156 SCRUTON 2022a: 293-294. A megfogalmazas kétségkiviil eléggé talanyos.

157 E tekintetben a kereszténység persze kiilonbozik a legtobb vildgvallastdl, és ezért Scruton
gondolata csakis keresztény kontextusban miikodéképes.

158 SCRUTON 2022a: 297.

159 SCRUTON 2022a: 298. Ez ismét k6lt6i, metaforikus kifejezés, ami megneheziti a szkeptikus
szamdra, hogy felmérje igazsagtartalmat.
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vélasznak tiinhet a talvilagi életbe vetett hit rejtélyére. A panteizmus tudva-
levéleg ,az a nézet, miszerint Isten azonos a kozmosszal, és nem létezik
semmi, ami Istenen kiviil van, vagy negativ értelemben minden olyan nézet
elutasitdsa, amely Istent a viligegyetemen kiviil allénak tekinti”16° Ahhoz
azonban, hogy helyesen értsiik Scruton végsé mondanival6jat, két dolgot
kell tisztaznunk. El8sz6r is: azt szeretné, ha elfogadnank, hogy a valldsos hit
szinte a természetként ismert vilig hatardig vezethet benniinket, ahonnan
— allitdsa szerint — j tavlatok nyilnak meg. Ezt a felismerést azima, a szeretet
ésaz éldozatvallalds révénlehet elérni. A ,vilaglelke” azonosithaté azzal, ami
a természeten tul van; amivel ezért a tudomény mér nem tud foglalkozni.
Scruton gondolata a kognitiv dualizmusrél ebben az 6sszefiiggésben is
fontos: az ember egyszerre raciondlis és nem raciondlis [ény. 16!
Misodsorban: ,a vildg lelke” rejtélyes fogalom segitségével Scruton
arra buzdit minket, hogy a nyelv miivészetére, pontosabban a koltészetre
tamaszkodjunk, amikor megproébéljuk értelmezni a halélt. Legutoljira a
metafizikus koltOre és tanitéra, Richard Crashaw-ra hivatkozik, aki annak
idején (a 17. szézadban) — Scrutonhoz hasonléan — a cambridge-i Peter-
house kollégium tagja volt, és olyan életet élt, amelyben a mivészet és a
koltészet szorosan 6sszefonddott a vallasos hittel. Valldsa a magas egyhazi
(High Church) anglikanizmus volt, amely royalista érzelmekhez tarsult, és
amely a puritdnokat gytiloletre és tild6zésre késztette. Scrutonnak mint az
akadémiai életbdl kitaszitottnak aligha eshetett nehezére, hogy azonosuljon
ezzel asorssal. Crashaw-nak Franciaorszagba kellett menekiilnie, ahonnan
Réméba utazott, és attért a katolikus hitre. Bar tudomdsunk szerint Scruton
soha nem tette meg ezt alépést, Crashaw, az anglikdn pap éskolt6, aki végiil
is katolikusként halt meg, valéban alkalmas példaképnek tiint szdmara. 62
Konyve utolsé fejezetében egy hosszu verséb6l idéz. Nem elemzi, nem
értelmezi; hagyja, hogy mi magunk jussunk el sajat értelmezésiinkhoz. Az,
hogy Scruton e dont6 pillanatban nem a filozéfia fogalmi magyardzataira

160 MANDER 2020.

161 Egyes értelmezéi szerint a szellem és a természet feltételezett viszonya az emberben mér
Spinoza-féle ontoldgiai dualizmus. Jelen olvasat azonban Scruton sajit terminologiajan
alapul, vagyis abbdl indul ki, hogy Scruton itt csupdn episztemikus dualizmusra gondol.

162 ,4sd CRASHAW 2013.
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tdmaszkodik (bar Simone Weil, a 20. szdzadi misztikus szavaira is hivatkozik),
hanem a koltészet nyelvi sugallatdra, ismét bizonyitja, hogy milyen nagy
jelentdséget tulajdonit az utébbinak. Eletiink végsé kérdésére vélaszként a

filozéfus csupan a koltd szavait tudja felkinalni, hogy alatdimassza dllitasat az

onfeldldozo szeretet megvaltd erejérdl, amely képes kibékiteni benniinket

a haldllal, s6t azt igéri, hogy Isten szine elé vezet.

J6ij, j6jj Uram! S te Fényes Ar,

Nap, végtelen, borits be mar!

S ha majd szemem Szemedbe hat

S pecsét nem 6v kristélykutat,

S Auréd eltiz homaly-hitet, tudom:
Fatylad helyett majd Arcod lathatom. 163

163 CRASHAW [é. n.]. Mezei Baldzs forditésa, amelyet egy helyen médositottam.
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OSSZEGZES:
SCRUTON POLITIKA- ES MUVESZET-
FILOZOFIAJANAK KETTOSSEGE

Jelenkotet a szazadfordul taldn legismertebb brit konzervativ filozéfusdnak,
Sir Roger Scrutonnak az életéré] és munkdssagérdl kivant atfogo attekintést
nyujtani, kilonos tekintettel a miivészetek és a politika irdnti parhuzamos
érdekl8désére. Ezen attekintés keretét a cselekvésben és a reflexioban megélt
élet klasszikus megkiilonboztetésére épitettem. A cselekvés és a reflexié
dilemmajéval kapcsolatos allitdsom az volt, hogy Scruton nem tudott — vagy
taldn nem is akart — végleges dontést hozni ebben. Két életet élt parhuza-
mosan: a hivatdsos filozéfusét, aki fogalmakkal kiiszkddott, hogy azokat az
egyetemes igazsag fényében tisztdzza, és akozéleti értelmiségiét, akikész volt
harcolni azért, hogy befolyést gyakoroljon a dolgok 4llasdra, részt vegyen a
kéziigyekben, és hallassa hangjat — egyszéval arra, hogy a kézjéért dolgozzon.
Filozo6fusként Scruton az analitikus hagyomdnyban nevelkedett Cam-
bridge-ben. Ezahagyomény a filozéfidt olyan szakmai eszkoztarnak tekintette,
amelyet egyetemes filozofiai rejtvények megfejtésére lehet hasznalni — feltéve,
ha az ember képes meg6rizni a gyakorlati kérdésektol valo tavolsagtartdst,
mikoézben gondolatait igyekszik a jézan ész kozelében tartani. A brit anali-
tikus filozofidra alapvetd hatast gyakorolt — killonésen Cambridge-ben, a
Scruton ottani idészaka el6tti évtizedekben — Ludwig Wittgenstein. A ké-
sei Wittgenstein — elinditva a ,nyelvi fordulatot” — ragaszkodott ahhoz az
dllitdshoz, hogy a filozéfia alapvetéen a szavainkkal és azok hasznalataval
foglalkozik. A filozéfia ebben az értelmezésben olyan tevékenység, amelynek
célja gondolataink tisztdzdsa, a viligos gondolatok pedig a helyes életformat
feltételezik. Nevezetes médon Wittgenstein a szavak hasznalatinak modjat
a felnyitott szerszamosldddhoz hasonlitotta a Filozdfiai vizsgdldddsok ele-
jén: ,Gondolj a szerszamokra egy szerszdmoslddaban: van benne kalapdcs,
harapofogé, fiirész, csavarhtizd, mérérud, enyvesfazék, enyv, s vannak szogek
és csavarok. — Amilyen killonb6z6 ezeknek a targyaknak a funkcioja, olyan

345
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kiilonb6z6 a szavaké is. (Esitt-ott vannak hasonlésagok.)”! A filozéfusnak
nincs més eszkoze, mint a hétkoznapinyelv szavai, hogy a valosédg kaotikus
tomegérdl barmit is dllitson. A filozéfusok tehét a szavak hasznélatanak
elemzésén keresztiil tudnak barmi filozoéfiailag értelmeset elmondani a
valésagrol. Marpedig ez a sz6hasznalat az életmoddunktol figg. Irénikus,
hogy a szavak és a tettek kozotti szoros kapcsolat wittgensteini hangsulyozasa
ellenére a nyugati vilag analitikus filozéfia-tanszékein a professzionalizal6-
dott filozéfia egyre inkdbb a fogalmak éslogikai dsszeftiggéseik tisztdzdsara
osszpontosit ahelyett, hogy a filozéfidt olyan lehet6ségnek tekintették volna,
amely lehetévé teszi szimunkra a valdsaggal valé kozvetlen szembesiilést
hétkoznapi nyelviink elemzésén keresztiil.

Mig a fiatal Scruton — ahogy masok is koriilotte Cambridge-ben — élénk
érdeklédést mutatott Wittgenstein irdnt (,,[a]z egyetem, ahova jartam,
Cambridge volt, és a filoz6fia, amelyet tanultam, az volt, amelyet Russell,
Wittgenstein és Moore hagyott rink”),3 gy tinik, hogy azzal mar elégedetlen
volt, amit alighanem alogikai mtiveletek egyszert elemzési folyamataként ér-
telmezett analitikus filozofia sterilitisdnak érzett. Bar Scruton tanulmanyait
Wittgenstein hires tanitvanya, Elizabeth Anscombe iranyitotta, filozéfiai
gondolkoddasara elsésorban olyan kevésbé ismert oktatok voltak hatdssal,
mint masik témavezetdje, a Wagner-rajongé esztéta, Michael Tanner, a
filoz6fus és irodalomkritikus John Casey és a miivészettorténész David
Watkin. Mogéttiik a karizmatikus irodalomkritikus, F. R. Leavis hatdsat kell
latnunk, illetve azt, amit Scruton sajat ,muavészi inspiracidinak” nevezett.*

Onéletrajzi visszaemlékezéseiben, a Gentle Regretsben Scruton ugy
hivatkozik Leavisre, mint az élet és az irodalom kapcsolatdrdl alkotott
meggy6z6dései forrasara, s kijelenti, hogy ,nem az élet az irodalom birja,
hanem forditva”’ Leavis hatédsa tetten érhetd altaldnossigban Scruton gon-
dolkodésdnak erkolcsi komolysagéban. Hivatdsos miivészetfilozéfusként
doktori dolgozatéban feldolgozta azt a hatdst is, amelyet az irodalom és a
WITTGENSTEIN 1992: 23. (L11.)

V6. ,A filozéfia [ ...] mindent ugy hagy, ahogy van” WITTGENSTEIN 1992: 82. (I.124.)
SCRUTON 2005b: 25.

P

Lasd az Anscombe-ra, valamint Tannerre és Caseyre tett anekdotikus utaldsokat: SCRUTON-
DOOLEY 2021: 52—-53.
5  SCRUTON 2005b: s.
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miivészet gyakorol aképzeletre. Leavishez hasonléan Scrutonban is megvolt
a kotelesség- és hivatdstudat — ami ritka tulajdonsdga az analitikus hagyo-
ményban nevelkedett gondolkodénak. Leavis hatdsa akor szellemi életére
mdig vitatott, de kétségtelen, hogy Scruton szdmédra inspiraciot jelentett az
analitikus filozéfia kissé sziirke és kevésbé fantaziadus oldaléval szemben.

Akultdra, a mivészet és az irodalom irdnti elsédleges érdekl6désének
készonhetd, hogy Scruton eredetileg az esztétikdra és a miivészetfilozofiara
osszpontositott. Ehhez az érdekldéshez képest, amely médr gimnazista kora-
ban kialakult, amikor 6rékon at képes volt komolyzeneilemezeket hallgatni,
politikai véndja masodlagos maradt. A zenehallgatas irdnti szenvedélye mar
gyermekkoraban kialakult: el6szor — a Figaro hdzassdgdval - Mozartot, majd
Wagnert fedezte fel. Onismerethez vezeté titja a klasszikus zenén keresztiil
haladt. Vagyis az eurdpai magaskultira cstcsteljesitményeit mar koran
megszerette. Persze a csucshdéditds nem egyik naprol a masikra tortént,
hanem évekig tartott, és e réges-régi ismeretségiik az oka, hogy — némileg
talan meglep6 médon — Scruton sokkal inkabb a zene, azirodalom és késébb
az épitészet, mintsem a politikai filozoéfia dltal taldlt 6nmagara.

De felmeriil a kérdés, hogy konzervativizmusa &sszefiiggott-e Mozart
és Wagner iranti érdekl6désével? O maga csak késébb jott ra, hogy a kettd
kozott kapcesolat lehet: ,, Az operdban nemcsak a dramét taldljuk; a zene-
karon keresztiil Gjra felfedezziik a kdrus 6si tapasztalatat, a kozosség hangjat,
amelyben minden érzelmiink, reményiink és félelmiink, be nem vallott
végzetiink egyesiil és megvaltdst nyer.® Sokaig tartott tehat, amig felfedezte
a muvészetnek és a politikdnak ezt a kozos gyokerét — és még tobb idébe
telt, mire a magaskultdra és a vallds kozos szalat is meglatta. Az utébbit az
el6bbin keresztiil kozelitette meg:

Mitoszok, torténetek, draimdk, zene és festészet — mind azt igazoltdk,
hogy az életnek igenis van értelme, hogy tobbek vagyunk az allatoknal,
és hogy a szenvedésiink nem olyan értelmetlen dolog, mint amilyennek

néha latszik, hanem a megvaltds felé vezeto 1t dllomdsa.”

6  SCRUTON 2005b: 136.
7 SCRUTON 2005b: 138.
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Ezt az Gsszefiiggést val6jaban Wagner tdrta fel el6tte. A mivészet, az épité-
szet és avallas kozotti kapcesolatot azonban mdr fiatalkordban nyilvanvalova
tette szdmdra David Watkin mtivészettorténész éslelki atyja, Alfred Gilbey,
a Cambridge-i Egyetem katolikus papja és kdpldnja.® Watkin maga a Mon-
signor altal nytjtott lelki tdimasz révén sajatitotta el azt a klasszikus eszményt,
amelynek szellemében aztn oly hevesen biralta korabbi mentorat,amodern
épitészet nagy sz6szol6jat, Nicolaus Pevsnert. Gilbey

azt tanitotta, hogy koriil6ttiink mindeniitt kiosz uralkodik, és ezértlegfébb
kotelességiink, hogy meggyokereztessiik mindazt a rendet — spiritudlisat,
erkolcsit, esztétikait —, amelyet csak viligunk elbir. A rend alternativaja
ugyanis nem a szabadsag, amely valdjdban egyfajta rend, s6t, annak leg-
magasabb megnyilvinuldsi formdja, hanem arendetlenség, az esetlegesség

és a hanyatlds.?

Nem meglepd tehdt, hogy Scruton sajat mtivészeti és politikai vizsgdloddsai
is 6sszekapcsolddtak azzal a meggy6z6désével, hogy mindkét teriileten a
rendnek van els6bbsége, amely nézete a politika terén természetes médon
vezetett a konzervativizmushoz. Am nem lehet rendpartinak tekinteni, mert
szdmadra a rend a szabadsdg kibontakozdsanak feltétele. Ugyanakkor a kap-
csolat az esztétikai és a politikai rend kozott egyataldn nem sziikségszert.
Hiszen az absztrakt miivészet esztétikai elveit tekintve gyakran ,rendparti’,
tarsadalmi beilleszkedés tekintetében mégis forradalmi. A zene terén pedig,
amelyet a brit filozéfus nemcsak zongoradarabok el6adéjaként, hanem
—operak és dalok szerz6jeként — komponistaként , beliilr6l” is ismert, Scruton
maga sem volt olyan ,régimddi”, mint politikai vagy épitészeti izlésében.
Hogy a politikai konzervativizmus nem feltétleniil jelent konzervativizmust
a muvészeti izlésben, arra elég T. S. Eliot példdjara utalnunk, aki tarsa-
dalmi kérdésekben konzervativvolt, mégis modernista volt koltészetében.

8 Robert Grant a sz6veg kordbbi valtozatdhoz a kévetkez6 gonoszkodd megjegyzést fuizte:
»Képzeljiik csak el, milyen kegyetleniil j6t mulatott volna Jane Austen mindkettejiik rova-
séra - és meg is érdemelték volna.”

9 SCRUTON 2018b. A tirsadalom tulzott rendszabalyozdsa ugyanakkor kdros, hiszen mér
csakugyan az egyes ember személyes szabadsagat veszélyeztetheti.
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A muvészet nem egyszer(ien a politika illusztricioja, és a miivészi izlés nem
feltétlenill jar egyiitt politikai itél6képességgel és gyakorlati bolcsesség-
gel - még akkor sem, ha egyébként a politikai és az esztétikai itél6képesség
miikodése azonos szerkezetd. Scruton amugy soha nem is keverte ossze
politikdjat és a miivészetrdl alkotott nézeteit. Soha nem tekintette a ma-
vészetet a politikai propaganda eszkozének; ehhez tlsigosan is tisztaban
volt a propagandamtivészet dltal a 20. szdzadban mindkét irdinyban okozott
karokkal. A politikat és a mivészetet egyarant komolyan vette, és mindkét
teriileten a Ruskin, Eliot és Leavis példdin edzett erkdlcsi tudatossiggal
fejtette ki alldspontjat.

VITA ACTIVA:
A JOGALLAMISAG BRIT ESZMEJE

Mig a mtvészet és a miivészetkritika irdnt Scruton mar kamasz kordban
érdeklédott, konzervativ politikai meggyézédése csak késbb alakult ki —
éstaldn nem is alakulhatott volna ki a politikai ztirzavar, hanyatlas és kdosz
tapasztalata nélkil. Mint lattuk, a périzsi didklazadas idején kozvetlen
szemtandja volt a politikai rendbontdsnak, hiszen akkortdjt a francia £6-
varosban tartézkodott. Az események hangulatit és tanulségait ugy irta
le, hogy Antonin Artaud-ra, ,a kegyetlenség szinhazdnak” teoretikusara
és az altala ihletett szitudcios szinhdz szinpadi eldaddsmoédjdra utalt. 10
A didkforradalom kataklizmajat visszaemlékezése szerint ugy élte at, hogy
épp De Gaulle Mémoires de guerre-jét olvasta. Ezek a hattérinformaciok
azt mutatjak, hogy mér akkor is a mtvészet és az esztétikai érzékenysége
vezette rd a politika drnyalt értelmezésére. Amit De Gaulle emlékirataiban
felfedezett, az az a francia hagyomany volt, amelyben a m{ivészet a nemzeti
dicsdség oltdran dldozott. Erre a francia sajdtossagra is maga De Gaulle volt
apélda, akit Scruton elbeszélése tigy fest le, amint a nagy kolto, Paul Valéry
llami temetésén a gyaszolok kozott elvegytilt, kozvetleniil a hdbora végét
kovetSen: , A gaulle-ista elképzelés szerint a nemzetet nem az intézmények

10 SCRUTON 2005b: 34.
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vagy a hatdrok jellemzik, hanem a nyelv, a vallds és a magaskultdra; a ztr-
zavar és a leigdzottsag idején ezeket a szellemi értékeket kell meg6vni és
erésiteni”!! Scruton szerint ez a gaulle-ista litdsmdd a fiatal forradalma-
rok rombolo felel6tlenségének is ellensulydul szolgalt. Scruton a maga
részérdl Valéry Cimetiére marin-je (A tengerparti temeté) nemzetfelfogésat
vélasztotta, ugyanis — mintirja — ,a halottaknak ez a kisérteties megidézése
sokkal mélyebben kozvetitette szimomra a nemzeteszme valodijelentését,
mint barmely politikus szavai vagy gesztusai’.!2 Valéry nagyszabasu koltéi
vizi6javal az intézmények elnyomo hatalmarél sz616 foucault-i lizadds
és lazitds allott szemben, amely az 1968-at kovetd korszakban a nyugati
egyetemek tantervein erételjesen rajta hagyta a kézjegyét. Foucault igéz6
hatdsatol elfordulva Scruton a malt tanitésai felé fordult. Az altala felfedezett
kulturalis 6r6kség azonban nemcsak a mivészetet és a koltészetet foglalta
magédba, hanem az angol szokdsjogot, a common law-t is, amely taldn a
legjobb ellenpélda arra a leegyszertisité elSitéletre, miszerint a régimodi
intézmények sziikségszertien szabadségellenesek.

Bar nem lett bel6le jogasz, nem szabad aldbecsiilni az angol szokdsjog
szerepét Scruton gondolkoddsdban. Végiil is 6 maga volt az, aki azt allitotta,
hogy ,egész politikai gondolkoddsom végs6 soron az angol jog, az Inns
of Court és az dltala a kultdrdnkban megjelenitett értékek iranti odaado
szeretetembdl fakad”!3 Mint ismeretes, Anglidban a jogi tanulmanyokat
hagyomdnyosan az Inns of Court céhes keretei kozott végezték, nem a
modern llami egyetemek dltal meghirdetett keretben. A gyakorlati tudds
e csarnokaiba belépve a leend6 jogdsz mintegy az é16 hagyomdny templo-
maba 1ép, hiszen falai kozott évszazadok dta képezik az angol jogaszokat.
A jogaszok itt sajit szakmai normdiknak megfeleléen formaljdk utddaik
gondolkodését, tdvol a felsGoktatds meglehetSsen eltérd érdekek vezérelte
vildgatdl. Scruton minden jel szerint élvezte is jogi tanulmdnyait — ezekben
az években nyerte el a Struben- és a Profumo-dijat, ami a tanulmdnyaiba
fektetett szellemi energiak elismerésére szolgélt, mikézben mar filozofiat
tanitott a Birkbeck College-ben.

11 SCRUTON 2005b: 35.
12 Mindkétidézet: SCRUTON 2005b: 35.
13 SCRUTON 2005b: 197.
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Fontos felidézniink, hogy Scruton mennyire szerette jogi tanulmanyait,
amelyek végén 1978-ban tigyvéddé is avattdk. Csak azért nem folytatott
tényleges jogi praxist, mert ,nem engedhette meg maganak, hogy gyakor-
noksdgot véllaljon — ami akkor egy év fizetetlen gyakornoki tevékenységet
jelentett”!* Mindezt figyelembe véve azt a némileg meghokkent6 allitast
tehetjiik, hogy az dltala képviselt brit konzervativ filozéfiat valoban az
angol szokdsjogban gyokerez gyakorlatias hajlam hatdrozta meg. Scruton
alkotmanyos berendezkedésrdl vallott dltalanos nézetei kozvetleniil a nagy
jogtudésok Bractontol Blackstone-ig htuzéd6 hagyomanyébdl szdrmaztak. 1S

Az angol common law valdban sajatos intézmény. Killonleges jellege
abbdl fakad, hogy az angolszész népek korai, mar 1150-re intézményestilt
alkotdsa volt — és hogy az évszdzadok sordn meg tudta 6rizni eredetijellegét
és elsédleges céljat, amely a vitidk békés rendezése volt. Mivel szokdsjogrol
beszéliink, a helyi itéleteket a birdk kés6bbi generdcidi megérizték, és
ujrahasznositottdk. A birdsagi esetek gytjteménye hozzéférhetévé tette a pre-
cedenseket, amelyek fontosabb részei voltak a jognak, mint az atlagemberek
életének valosagitol elrugaszkodott, tévoli politikai boszorkanykonyhdk
dltal szerkesztett torvények. Az angol szokdsjog ,a természetes igazsagossig
paradigmédja’, 16 amely ,csodalatra méltéan egyszerd’, mivel f6ként ezekb6l
a precedensekbdl 4ll, amelyek a jogelveket ratio decidendijikben, vagyis
az itéletbe foglalt dontés indoklasiban rugalmas formaban jelennek meg
annak érdekében, hogy az 4j esetekre val6 alkalmazhatésagukat biztositsék.
Amikor 6j tigy keriilt a bir6sig elé, a bironak at kellett néznie az itélkezési
gyakorlatot, hogy kideritse, hoztak-e hasonlé tigyekben korédbban itéletet.
Azisfontos, hogy a birét szakmadja gyakorlata igazitotta el, hogyan tekintsen
az 4j ugyre. Ez a joggyakorlat azon a gondolaton alapult, hogy aki jog-
szerien megitéli az tigyet, nem kitaldlja a torvényt, hanem csak felfedezi
azt. Feltételezték, ,hogy minden megitélheté jogvitival kapcsolatban 1¢é-
tezik az a torvény, amelyet alkalmazni kell, s amelynek helyes alkalmazasa
jogorvoslatot nyujt annak, aki kart szenvedett”.!” Az a tény, hogy az angol

14 SCRUTON 2005b: 43.

1s A tovibbiakban ennek bemutatéséhoz Anglia, egy eltiing idedl cimii kétetének (SCRUTON
2004a) az angol szokasjogrél sz616 fejezetére fogok témaszkodni.

16  SCRUTON 2004a: 92. A forditdson véltoztattam.

17 SCRUTON 2004a: 94.
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jogban a precedensnek volt els6bbsége, azt is jelentette, hogy ,az angol jogi
gondolkod4s [ ...] mindig konkrét maradt, nem tévolodott el az emberi
élettdl, az emberi konfliktusok valdsédgatol”. 18 Ezért tehette Scruton, a filo-
z6fus azt a merész dllitdst, hogy a szokdsjog a hétkoznapi ember életének
»szentesitését” is jelentette. 1

Azangoljogtovibbi érdekes részteriilete, killonleges 4ga a méltanyos el-
jaras (equity) volt. Ez a Kancelldri Birosdg gyakorlatabol alakult ki, és azoknak
szolgélt karpotlasul, akik a rendes birésdgokon nem taléltak jogorvoslatot
panaszukra. Mdr a neve is — amely a latin equitas, azaz a ,méltanyossig”
sz6bdl szarmazik — azt sugallja, hogy olyan jogi eszkoz, amely ,természetes
igazsagot” szolgaltat olyan esetekben, amikor a strictum jus nem volt képes
megoldani a konfliktust. A equitynek is sikeriilt meg6riznie az évszdzadok
soran ezt a sajatos jellegét és ,a jog merevségének olddsara és a hidnyossa-
gokkezelésére” szolgal6 funkcidjat.2% A méltanyos igazsdgszolgdltatds ltal
létrehozott fontos jogi eszkoz volt a trust jogintézménye is, amely Scruton
politikai filoz6fidja szempontjébdl szintén relevans. Scruton ennek kapesan
Maitlandet idézi, aki azt allitotta, hogy ,a trust eszméjének évszdzadokon
ativel6 fejlédése” az angol common law ,legnagyobb vivmanya”2! A trust
fogalma az angol politika szempontjibdl is kulcsfontossdgu, mivel segit
megérteni, hogy létezik a tulajdonlasnak egy olyan formdja, amely kotele-
zettségeket teremt, anélkiil, hogy ehhez jogok tdrsulnanak, ami ,az angol
nép és az angol haza kozotti kapcsolat modelljeként szolgalt [ ... ] irok és
dllamférfiak beszédeiben és irdsaiban a hazaszeretet gyakran jelenik meg
ebben a fogalmi keretben”22 Scruton kell6en éleslaté volt ahhoz, hogy ezt
az elvet médr Burke-nél, a modern konzervativizmus elismert alapité atyja-
ndl felfedezze, aki emlékezetes médon a természeti tdj irdnti gondoskodo
viszonyulds (stewardship) eszméjét hangstlyozta.

Scruton egy tovabbi allitasa a common law gyakorlatival kapcsolatban
az eskiidtszéki rendszer jelentdségére vonatkozik, amely biztositotta, hogy

18 SCRUTON 2004a: 95.
19 SCRUTON 2004a: 95.
20 SCRUTON 2004a: 95. A forditdson valtoztattam.
21 SCRUTON 2004a: 96.
22 SCRUTON 2004a: 96. A forditdson valtoztattam.
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»ajogtovabbraisa hétkoznapilelkiismeretre timaszkodjon’, lehet6vé téve

,minden polgdr részvételét az igazsdgszolgdltatdsban’, illetve azt is, hogy a

,jog a hatalom és a politika felett &lljon”23 A torvényt a kozosséget alkotd
minden egyén kozos javanak tekintették, és nem egyszertien a hatalmasok
rendelkezésére dll6 hivatkozasi alapnak.

Mindezek és tovabbi meglatasok arra a kovetkeztetésre vezették Scrutont,
hogy az angolok mindig is kotelességtudé emberek voltak, akik tisztaban
voltak azzal, hogy kotelességek nélkiil nincsenek jogok, és hogy a térsada-
lom nem mds, mint ,olyan kapcsolatrendszer, amelyet egymds szdméra
ismeretlenek egymas irdnti kotelességei alkotnak”.2*

Bar Scruton soha nem praktizalt tigyvédként, alaposan megismerke-
dett tehdt a torvények szellemével, és ez segitett neki eligazodni a politikai
koz6sség lényegét megragado alapeszmék keresése soran. A common law
tanulmédnyozasanak tovabbi kovetkezményeként egész életében megérizte
gyakorlatias gondolkoddsmadjat, amely a jogdszi munka gyakorlati felel6s-
ségének megismerésébol eredt. Igazsigérzete abban a meggyéz6désében
gyokerezett, hogy az emberek valoban térsas1ények, akiknek sziikségiik van
azokra az intézményekre, amelyek spontain médon alakulnak ki az inter-
akcidikbol, s olyan tekintéllyel rendelkeznek a tdrsadalom tagjai felett, amely
segiti utébbiakat abban, hogy vitds kérdésekben megtaldljik a helyes utat.

Scruton kozéleti aktivizmusa igencsak fontos a téménk szempontjébol.
Hosszt ideig véleményformalo értelmiségi volt, ujsagiroként dolgozott, sét
nemcsak kommentarokat irt, hanem szerkesztéként rendelt és szerkesztett
is a politikdrol és a kozéletrol sz6l6 cikkeket. Igaz, hagyomanyosan a kon-
zervativizmus a szokds szerint baloldali kozértelmiség aktivizmusdnak éles
kritikdjat adta. A konzervativizmus szelleméhez azonban a gyakorlatias
hajlam is tdrsul, amely arra emlékezteti a hagyomdnyok tisztel6it, hogy
a politikai tigyek végsé soron a kozosségi élet mindennapi problémdinak
megoldasardl szélnak. Scruton vonatkoz6 cikkeib6l Mark Dooley készitett
vélogatast, amely mindazonaltal csupdn a jéghegy csucsat képviseli. Politikai
kommentdrjainak korpusza nemcsak terjedelme ésléptéke, hanem a témak

23 SCRUTON 2004a: 97. Egy része kimaradt a magyar forditisbol, mashol a forditdst valtoztattam.
24 SCRUTON 2004a: 103.
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széles skaldja és targyalasuk mélysége miatt is figyelemre mélt.2° Olyannyira,
hogy a jové torténészei ezt tanulmanyozva akar rekonstrudlni is tudjak

majd abaloldal alakuldsét a 60-as évek didkforradalmatol a zold filozéfia és

aNew Labourideol6gidjinak felfutdsan at egészen az eltorléskultura ,szép

uj vildgdig” illetve — Scruton kifejezésével élve — ,a megtagadds kultardjaig”
(culture of repudiation).

Scruton koéziigyekbe val6é bekapcsoléddsa meggitolta karrierje ki-
teljesedését — mikozben az egész nyugati vilagban, s6t joval azon tal is
ismertté tette a nevét. Kész volt feldldozni tudomdnyos karrierjét ennek az
elkotelezettségnek az oltardn. Jelleme szildrd volt, és az a hajlama hatdrozta
meg, hogy eszményeiért dolgozva élt és halt. A baloldal, amely ezekben az
években és évtizedekben mind a médidban, mind a tudomdnyos vilagban
egyre inkdbb domindns helyzetbe keriilt, ritualisan fel akarta dldozni, hogy
példéjabol mindenki megérthesse, hogy az 6véhez hasonl6 nézeteket nem
lehet biintetleniil hangoztatni. Egy kényes helyzetben ugy dontott, hogy
elhagyja hazdjat, elmenekiil az 6t koriilvevé ellenséges 1égkor miatt. Ekkorra
azonban mér az Egyesiilt Allamokban is a kapudrok és véleményvezérek
zarthéldzata brizte az egyetemi dllasokat. Mindenkit, aki mds utat szeretett
volna vélasztani, kikozositettek. Ugy érezte, odahaza mar egyetemen nem
kaphat éllandé allést, és bar ujségiréi munkdssiga szaimos kovett szerzett
neki, id6vel szerkesztéi munkdja is ellehetetleniilt.

Nézeteit tulajdonképp a politikai jobboldalon sem igazan fogadtik
szivesen — mégpedig azért nem, mert a nyugati jobboldal nem éllt azon a
szinten, hogy megengedhesse maganak egy olyan sz6vivé luxusat, amilyen
Scruton volt. Egyszertien kényelmetlen partner volt a politikusok szdmara,
mivel folyamatosan készen allt arra, hogy szembesitse 6ket sajat partallasuk
elveivel. F6 célpontja azonban tovibbra is a baloldal maradt — példaul
az eredetileg 1985-ben kiadott Thinkers of the New Left cim{i mivében is.
A gytijteményes kotet éles és provokativ esszéiben a baloldal nagydgyuit
kritizdlja, koztiik olyan szupersztérokat, mint Sartre, Foucault vagy Derrida.
Ezt a konyvet kés6bb még csufolédobb cimmel adta ki jra: Fools, Frauds
and Firebrands: Thinkers of the New Left (Futébolondok, csalék, agitdtorok.
Az ijbaloldal gondolkodsi, 2015). Am barmennyire is kemény és talalé kritikat

25 Lasd SCRUTON 2022b.
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fogalmazott meg, kész volt elismerni a baloldali ideolégusok — koztiik
elsésorban az iré-filozéfus Sartre — érdemeit is. Ha Scruton kritikai nézo-
pontjabdl tekintiink a kor értelmiségi balvanyaira, magunk is felfedezhetjitk
az éllaspontjukban rejl6 zavarokat, ellentmondasokat és logikai hibakat.
Aktivizmusa mésik csataterét Kozép-Eurdpa jelentette. Mig mas brit

értelmiségiek ritkdn foglalkoztak az olyan ,tavoli vidékek” tigyeivel, mint
Ko6zép-Eurdpa, Scruton mar igen kordn érdeklédott e régié mivészete,
irodalma és kulturdja irdnt. Engesztelhetetlen kritikusa volt az orosz tipusu
kommunista totalitdrius uralomnak, amely ezeket az orszdgokat megszllta,
megfélemlitve alakossagot. 1979-ben Kathy Wilkes, a cambridge-i baloldali
filoz6fus és bardt hivaséra Scruton csatlakozott oxbridge-i értelmiségiek egy
kezdeményezéséhez, amelynek célja az volt, hogy segitsen a vasfiiggony
mogotti disszidens gondolkodoknak és tanitvényaiknak. Amint azt Barbara
Day The Velvet Philosophers (Bdrsonyos filozéfusok) cimti, a mozgalomrol
sz016 monografidja dokumentalja, aktivan részt vett olyan foldalatti tevé-
kenységekben, mint tiltott el6addsok szervezése maganlakésokban, szamizdat
konyvek és folyoiratok kiaddsa vagy nyugati konyvek és folydiratok illegélis
becsempészése.2® Annyi idot és energiat fektetett ebbe a projektbe, hogy
kézben csehiil is folyékonyan megtanult. Valosiggal beleszeretett a csehek
kulturdjiba és szubkulturdjéba, igy nem is csoda, hogy tevékenyen tdmo-
gatta a Jan Hus Oktatdsi Alapitvany létrehozdsat, amely segitett a foldalatti
tanfolyamok szervezésében, illetve dltalinosabban a cseheknek abban, hogy
a diktatara idején is dpoljék az eurdpai kultira hagyomaényait. Ezeket a ka-
landjait kés6bb egy ebben azidészakban jatsz6d6 regényben is kdzreadta.”
Politikai kalandozdsai eredményeképpen jelentésen kitdgult a vildgrol alkotott
képe, és az Eurdpa ezen tdjérdl érkezé szellemi hatdsok is eljutottak hozza.

VITA CONTEMPLATIVA:
A MUVESZET FILOZOFIAJA

Scruton alapvetden az igazsg és a szépség platoni eszményét keresé filozéfus
maradt, élete utolsé napjaig. A politika zavaros vizein tul huz6dé miivészet

26 DAY 1999: 281-282. Magyar kiaddsa: DAY 2004. Ldsd még DouGcLAS-HOME 2000.
27 SCRUTON 2014.
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vildga szdmdra a menekiilés lehet6ségét, a szépség és a harmonia igéretét
jelentette. Azzal, hogy csalddjaval a vidéki farmra koltozott, igyekezett hdtat
forditani a politika viliganak, és elmélkedé életvezetést valasztani, amelyet
filozofidval és mezGgazdaségi tevékenységgel, valamint olyan szenvedélyekkel
tolthetett ki, mint a rokavaddszat. Ez az onkéntes életmddviltds, a politikatol
amiivészet, a konfliktustél a harmonia és a varosi hiperaktivitastol a vidéki
elvonulds irinyaba mutat6 fordulat a harmonikusabb szellem keresésének és
eredeti érdeklédési koréhez, tobbek kozott a zenéhez és azirodalomhoz vald
visszatérésének esélyét jelentette szimdra. Végiilis egykor Cambridge-ben
folytatott doktori kutatdsa is az esztétika, illetve a miivészetfilozofia, ésnem
a politikai filozofia tertiletére esett. Ez utobbi érdeklédése pont a korabeli
politikai élet kidbranditd tapasztalata nyoman ébredt fel.

Filozéfiai munkdassdgdban mindvégig megorizte gyakorlati orientdcio-
jat. Kimondottan arra torekedett, hogy érthetd nyelvet haszndljon, és az
olvasok olvasmdnyosnak is taldltdk miivei zomét, ami arra 6sztonozte, hogy
egyre tobbet publikéljon — igy viszonylag rovid élete végére terjedelmes
életmuvet hozott létre.

Legaldbb kétféle modon eltért a hivatdsos analitikus filozéfus jellemz6
tevékenységi korétol. El6szor is gyakorlé miivészként is tevékenykedett:
atlépte az elvdlasztd hatdrt, és a mavészi teljesitmény megfigyel6jébol
6néllé alkotdvd lett. Mdsodsorban ez az alkotdi hajlama makritikusi
gondolkoddsmadjat is meghatérozta. Ennek koszonhet, hogy a mivé-
szet terén is gyakorlatias gondolkodds jellemezte. Mindig is tudatdban
volt a muivészet érzéki jellegének, és a kritikai reflexioban is hasznositotta
elsé kézbdl szerzett szakmai, gyakorlati ismereteit. Mds sz6val képes volt
felismerni és értékelni a mesterségbeli tuddst, illetve a miivész szaktuddsat.
Magét akritikdt is mavészeti forménak tekintette. Legendds memoridja volt,
amely remekiil kiegészitette kifinomult intelligencidjt. Persze képzel6ereje
sem pihent soha, és ennek révén képes volt friss szemmel megkozeliteni a
miivészetfilozofia klasszikus témadit.

Muvészetrél alkotott nézeteinek van egy egészen kiilonlegesjegye. Scruton
merész llitdsa szerint a kultura altaldban, de kiillonésen a szépség: szamit.
Tarsadalmi és egyéni szempontbol egyarant fontos, hiszen a miivészet meg-
véltoztathatja életiinket, ahogyan azt Rilke nevezetes sora megfogalmazta.
Scruton mindigis szivesen utalt a mivészet hétkoznapi életiinkre gyakorolt
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hatdsara. Elsédleges célja, a szépség keresése szerinte jol meghatérozott
antropoldgiai funkciét tolt be. Confessions of a Heretic (Egy eretnek vallomdsai)
cimt kotetének egyik esszéjében ezt irta: , A szépségre vonatkozd emberi
szitkségletiink olyasmi, ami nélkiil nem teljesedhetiink ki emberileg. Erkolcsi
természetiinkbdl fakad ez az igény.’28 Ertelmezésében a szépség megtapaszta-
lasa ,azt tizeni, hogy otthon vagyunk a vilagban, a vilig mar eleve elrendezett
tapasztalatunkban, vagyis olyan hely, amely alkalmas az életre a hozzdnk
hasonlé lények szamara”2® Scruton példdi olyan muvészek, akik képesek
felidézni ezt az érzést: Corot, Cézanne és Van Gogh. Mindannyian modern
nyugat-eurépai fest6k, és mindannyian a val6sdght miivészet mesterei.
Amuvészet emberi életre gyakorolt hatdsdrol szol6 elmélkedéshez azon-
ban nem elég amivészetet tanulmédnyozni, hanem altalaban az emberi életr6l
is mondanunk kell valamit. Scruton filozéfiai antropolégidjat a német filo-
z6fia, kiilénosen a klasszikus német idealizmus (elsésorban Kant és Hegel)
ésafenomenoldgiai hagyomény (Husserlt8] Schelerig, illetve Gehlenig és
tovabb) irdnti élénk és kutaté érdeklédése hatdrozta meg. Scruton kései
metafizikai munkdssiga, amely soha nem teljesedett ki igazdn, szorosan
kapcsolédik a kontinentdlis filozéfia iranti érdekl6déséhez. A kortdrs német
filozéfia dltal ihletett filozofiai antropolégidjanak az alappillére az ember
értelemkeresésének transzcendens irdnyultsédga volt. Egyetértett a német
bolcselokkel abban, hogy az ember nem elegendé 6nmaga szdméra, hanem
folyamatosan tul akar épni dllati meghatdrozottsdgan, és a maga vilagat kiils6,
semleges néz8pontbdl is szemiigyre veszi. Ez a transzcendens késztetés
felel6s az emberi magdnyossdg és elidegenedés tapasztalatdért, ugyanakkor
kreativimpulzus is. Ennek egyik kévetkezménye az ember vallasossdga: a
személyes Isten keresése és feltételezett jelenléte az ember e vilagi életében.

A POLITIKA, A MUVESZET
ES A VALLAS FILOZOFIAJA

Miutin megéllapitottuk, hogy miivészet irdnti érdeklédése gyakorlati, egzisz-
tencidlis irdnyultsdgt volt, és az emberi élet végs6 értelme irdnti érdekl6dést

28 SCRUTON 2021: 13-14-.
29 SCRUTON 2021: 14.
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ébresztett benne, nem meglepd, hogy Scrutont gondolatmenete a mivészi

tevékenységtdl egyrészt a vallasos érzés felé, mdsrészt a politikihoz vezette.
E gondolatmenet akovetkez6 volt: amiivészet az ember istenkeresését rog-
ziti. A vallas kozosségi élmény. A politikdnak azonban nem szabad valldssa

vélnia. A hiv§ és a politikai szubjektum szdmdra is el6ny6sebb, ha a vallés

ésapolitika el van kiilonitve egymdstol — ami maganak a kereszténységnek
a vivmdnya. A kozosségi élet adott helyhez kotédik. Végiil is a politika a

letelepedésrél szdl: egy embercsoport azon torekvésérél, hogy otthonra

taldljon az ellenséges vildgban. Kései munkdiban Scruton gyakran vissza-
tért a hazatérés fogalméhoz, mint az e vildgi életinkben megtapasztalhat6

vigasz kulcsahoz. Am ahhoz, hogy értelmet adjon ennek a hazatérésnek,
ismét szembe kellett néznie a miivészettel.

A politika, a vallas és a miivészet kapcsolata irdnti, olyannyira jellemz6
filozéfiai érdeklédése nyoman ezt az otthonkeresést az oikophilia fogalmaval
irtale, amely a szeretetet és a torédést fejezi ki a hely irdnt, ahol az ember
él. A legalaposabban kidolgozott formdjaban Scruton konzervativizmusa
lényegében az oikophilia részletes fenomenoldgiai leirdsa, ahogyan azt
okologiai mivében, a Zild filozéfidban (2011) kifejti. Az embernek hajlékra
van sziiksége az id6jdrds viszontagsdgai és més kiilsé veszélyforrasok ellen.
Az emberek csoportjai helyiiket keresik a bolygon. Amikor ugy gondoljék,
hogy megtaldltdk, akkor fel is szentelik azt. A f6bb viligvalldsok tanitdsai
azt allitjak, hogy IstentSl kaptuk az adott helyet. A Téra Izrael népe van-
dorlésardl sz6l, az igéret foldjét keresve. Hasonloképpen 4ll a helyzet a
kereszténységben. Scruton Szent Agostont idézi, aki Istenre utalva Ggy
fogalmazott, hogy ,nyugtalan a sziviink, amig meg nem nyugszik Benned”.3°
Az Ujszovetségben a tékozl6 fiti torténete az ember hazatérésének taldn
legerételjesebb vizidja. De a Bhagavad-gita is megerdsiti: ,igy talal minden
lény megnyugvést Bennem, miként a mindenhol fj6, erés szél az éteri tr
végtelenjében.”3!

A hazatérésben az emberi életformdk két kiilonboz6 foldi pélydja ko-
z6tti valtasrol van szo6. Az egyik a vandorldsban elveszett, elidegenedett
lényé, akinek nincs hova tartoznia. A masiknak sikeriilt megtalalnia , itteni

30 SCRUTON 2018d: 231.
31 SCRUTON 2018d: 231.
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otthonunkat, megnyugodva a mésokkal és 6nmagunkkal val6 6sszhang-
ban”3? Erdekes médon a posztmodern individuum az otthonvesztés

élményét éli 4t: nincs kapcsolata sem mdsokkal, sem kézvetlen kornyeze-
tével; globalis vandor. Ezért is vélik az otthonra talalds a filozoéfia siirgetd

témajéva. Az oikophilia azt igényli, hogy legyen az ember bedgyazva sajat

helyi kozosségébe, és eresszen gyokeret egy meghatarozott kornyezetben.

Ebben az 6sszefiiggésben valik fontos, s6t szakralis tevékenységgé az

épitészet. Meghivjuk Istent vagy az isteneket, hogy lakjanak veliink, a mi

kozosségiinkben, amikor lakhelyet épitiink magunknak és csalddunknak.
Scruton a szenvedélyes, evangéliumi keresztény brit épitésztdl, Quinlan

Terrytol veszi at a gondolatot, miszerint ,az elsé 1épés aletelepedéshez vezetd
uton, hogy Istennek otthont teremtiink, mert isten a kozosség szelleme, ami

védelmet nyujt és emlékeztet, hogy egyiitt vagyunk, kozos engedelmesség-
ben”.33 Az elképzelés minden bizonnyal a klasszikus rémai korbdl szarmazik,
ahogyan azt Numa Denis Fustel de Coulanges 6sszefoglalja. A vildg lelkében

Scruton gondosan rekonstruélja Fustel de Coulanges eréfeszitéseit, hogy
ramutasson, hogyan kapcsolodott a letelepedés, az dkori virosalapitds

fogalmilag a vallashoz és a politikdhoz:

Fustel de Coulanges torténész 1864-ben megjelent Az dkori kozség (La Cité
antique) cimd mitivében az dkori varos torténetét meséli el, melyet elsd-
sorban valldsi alapitdstinak tekint, amely koriil az emberek 6sszegytlhettek,
hogy megévjik hiztartdsukat, 6seiket és isteneiket, és amelyben minden
csaldd tartésan megvethette a labat.34

Az eurdpai viros e mitoldgiai eredetére utalva Scruton elutasitja a tirsadalmi
szerz6dést, mint politikai filozofidja lehetséges alapjat, és inkdbb a vallasi
szdvetség (covenant) 4ltal létrehozott kozosséget mutatja fel archetipikus
példaként. ,Szabad lényekként kozosségi életet éliink, és a kozosség a

32 SCRUTON 2021: 13-14.

33 SCRUTON-DOOLEY 2021: 110. Erdekes médon erre éppen Velencét hozza fel példaként,
amelyrdl azt irja, hogy ,,a valldsos képzelet id6téllé munkaja, a tengerbdl Vénuszként ki-
emelkedé 6rokkévaldsdg vizidja”

34 SCRUTON 2022a: 184.
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szovetség rendjétél fiigg.”3S Annak érdekében, hogy a csalddok egymassal
egyesiiljenek, és 1étrejohessen a véros eszméje ,mint politikai tarsulds,
illetve annak fizikai megtestesitoje”, ,uj és sokkal inkdbb nyilvinos istenek
jelentek meg, akiknek az volt a funkcidjuk, hogy a kiilonb6z6 csalddokbol
szdrmaz6 embereket kozos istentiszteleti formdkban és a f6ldhoz valé kozos
hiiségben egyesitsék”.36

Scruton mindezt szdndékolatlan, természetes folyamat részeként mu-
tatja be, amely magabdl az emberi természetb6l fakad. A tarsiassig minden
emberrel velesziiletett, de id6be telik, amig teljesen kibontakozik — mind az
egyén sajat, mind a kozosség életében. Ez azért van igy, mert az egyén fiigg
a kozosségétol, a kozosségnek pedig szitksége van az egyén onfeldldozo
szolgélatara.

Scruton szdmédra kulcsfontosségu fogalom az énfeldldozds a kozos tigyért.
Ennek szerepét és funkcidjat el§szor René Girard segitségével magyardzza,
akinek a vallds k6zosségi relevancidjardl sz616 beszamoldja, mint lattuk,
nagy hatassal volt Scruton gondolkodésara. Scruton atveszi Girard binbak-
mechanizmusrél alkotott koncepcidjét. A francia gondolkodé azt allitotta,
hogy a versengés és a konfliktus az emberi térsadalom fejl6désének sziik-
séges hajtoereje. A versengés dltal keltett talburjdnzo fesziiltség felolddséra
lép életbe a biinbakképzési mechanizmus: a kozosségkivalaszt egy személyt,
akit a konfliktus el6idézésével vadolhat, és aki a csoporton beliili 6sszes
ellenséges érzés célpontjéva vilhat. Ezt az dldozatot ritudlisan meggyilkol-
jak, hogy a kozosség tjraegyesiilhessen, és ezzel megbékitsék a talheviilt
szenvedélyeket. Az ellenséges partok ritudlis gyilkossag altal lehetévé tett
Ujraegyesitését kovetden a binbakot gyakran szakralis tulajdonsagokkal
ruhdzzdk fel, elismerve szerepét az ellenségeskedés lecsillapitisiban és a
kozosség békéjének megteremtésében.

Az emberi tarsadalmak biinbakképzési mechanizmusérél sz016, az antro-
pologusok terepen végzett megfigyeléseire timaszkodo leirdsédra épitve
Scruton éltaldnositott érvénnyel fogalmazza meg elméletét az emberi

35 SCRUTON 2022a: 277. A szovetség vallasi értelme nyilvanval6an eltér a szerz6dés modern
jogi fogalmatol.
36 SCRUTON 2022a: 185.
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kozosségek egyéni dldozatot koveteld igényérsl.3” Ennek szemsz6gébol
birdlja is a politikai kozosség és az egyén kozotti viszony liberalis értelmezését,
amely alapvetSen az egyéni jogok és szabadsdgok védelmét hangsulyozza
a kozosség elnyomo tendencidival szemben. Meglatdsa szerint az emberi
kozosség mikodésének helyes értelmezéséhez az elsé eléfeltétel az a beldtds,
hogyaz adott csoportban egyesiilt egyéneknek olykor dldozatokat kell hoz-
niuk akozos tigy érdekében. Az dldozathozatal tavolrél sem kikiiszobolhetd,
hanem a kozosségi élet szerves része, amely valdjaban értelmesebbé és
huménusabb4 teszi az egyéni életet.

Az individuumot erds antropoldgiai kotelékek kotik a kozosséghez —
olyan kotelékek, amelyek egykonnyen nem lazithatok, és amelyek
val6jaban szitkségesek is az egyén éntudatdnak kialakuldsdhoz. Scruton
az 6nazonossagnak ezt az erds leirdsat a francia és a német fenomenoldgia-
bolkolesonzi, elutasitva aleegyszerisitd liberdlis beszdmolokat az egyén
autonomidjarol és az alapit6 aktusrol mint egyfajta tirsadalmi szerz6désrdl,
amelyet énkozpontu és felel6s egyének tudatosan kotnek meg, érdekeik
figyelembevételével.

Scruton leirdsa az dldozatnak a kozosségi élet tiamogatasaban betoltott
szerepérél visszatér a gorog tragédidrdl és a wagneri zenérdl szo6l6 értel-
mezéseiben. Mig az el6bbi aligha, a wagneri mitoldgia filozdfiai valasztasa
talan meglep6nek tiinhet. Megkell érteniink, hogy Nietzschéhez hasonléan
Scruton is abbdl indult ki, hogy a mivészet ltaldban, és killonosen a zene
dontd szerepet jatszik az ember szellemi életében. Ugy tinik, hogy a vallasi
hajlam és akozosségi mitivészet kialakuldsa kozotti szoros kapcsolatrol sz6l6
nézetet szintén Nietzschét6l veszi 4t. A miivészet jelentdségére vonatkozo
magyarazata kozvetleniil ebbél az el6feltevésbél ered: amikor a valls hat-
térbe szorul akozéletben, ahogy ez a modernista szekularizmusban tortént,
valaminek 4t kell vennie a funkcidjét, és a mtivészet ttinik a természetes
jeloltnek erre a szerepre.

Scruton azonban a jelek szerint nem volt teljesen elégedett Joachim
Ritter kompenzacids elméletével, amely azt dllitja, hogy a miivészet mint
akozosséget egyesitd és stabilizdld erd felemelkedése a vallds kozéletb6l

37 Természetesen 6nfelaldozasra gondol, és nem masok feldldozaséra.
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val6 eltlinése utdn és annak helyettesitésére kovetkezik be. Inkabb tgy
tinik, arra a mivészetértelmezésre hajlik, amely a kozosségi kotddéseknek
az egyén életében betoltott elsddleges jelentéségét igazolja és példazza.
Wagnerhez f1z6d¢6 viszonya a zeneszerzé zsenialitdsanak maradéktalan
elismerésén alapul. Ez a Wagner irdnti lelkesedése is a mtivészetrél és a
magaskulturarél mint a k6zosségi élet metafizikai toltet( batoritdjarol
vallott filozofiai felfogasabol fakad. Pélyafutdsa soran tobbszor is visszatért
Wagnerhez, 6nall6 koteteket jelentetett meg a Trisztdnrdl, A Nibelung
gylirtijér6l és a Parsifalrol. Jelen kotetben A Nibelung gyiirdijének értelmezé-
sére Osszpontositottam. Scruton meglepé médon dsszekapcsolja Wagner
izenetét a keresztény tanitassal — aminem kis teljesitmény, tekintve, hogy
Wagner jelent6s fenntartasokkal viseltetett a kereszténységgel szemben. 38
Bar filoz6fusunk kritikusan viszonyul Wagner személyiségéhez, és kifeje-
zetten elitéli antiszemitizmusat, Gigy tiinik, meg van gyézédve arrdl, hogy a
kett6, Wagner miivészete és a keresztény tanitis kozott nemcsak lehetséges,
hanem gyiimoélcs6z6 is kapcesolatot keresni. Nibelung-értelmezése ezért
vezet egyenesen ebbe azirdnyba. A szeretetrdl és a hatalomrol sz616 kulcs-
fejezetben ugy mutatja be a szeretetet, mint barmely jol miikodé politikai
kozosség sziikséges kotbanyagat. Bar tgy tinik, hogy a vildgot a hatalom
uralja, nem tudja sokaig fenntartani hatdsat az ellentétes erd, a szeretet
nélkil. De hogyan tud a szeretet befolyast gyakorolni az egész kozosségre?
Scruton részletes Wagner-értelmezésében a szeretet nem mds, mint az
emberi élet azon kivételes erdinek egyike, amelyek képesek felébreszteni
benniink a transzcendencia igényét. Még ha a szerelem leginkabb az erotika
jelenségkoréhez kotédik is, ugyanigy elmondhatd, hogy kapcsolédik a
szakralis eszméjéhez is. Annak érdekében, hogy megvildgitsa, mit ért
a szerelem szakrélis fogalmdn, Scruton a ,beavatasi ritus” antropolégiai
kategoridjat hivja segitségiil. A beavatas fordulépont az egyén életében, és
egyuttal olyan alkalom, amely az emberi koz6sség kohézidjanak nyilvinos
megerdsitését szolgalja. A beavatdsi ritus szent pillanat, amikor valami
kilonlegeset tapasztalunk; amikor ,az id6tlen érzések megjelennek az
id6ben, és ezaltal valosagga vilnak”.3° Ezekben a szent pillanatokban

38  Wagner és a kereszténység problematikus viszonyahoz lasd ELL1S 1977.
39 SCRUTON 2017C: 270.



OSSZEGZES 363

valunk képessé arra, hogy elfogadjuk az emberi éllapotot, vagyis halandé
mivoltunkat. Megértjiik, hogy bar a haldl nyomaszté hatalma el6l nem
menekiilhetiink, az onfeldldozds szabad valasztdsa ,a halandd szeretet
nevében” megvaltasként mikodhet, megtanithat a haldl elfogadasara.
Az 6nfeldldozésban kifejez6d6 kivételes odaadds révén az ember értelmet
tud adni halandé életének; mégpedig olyan értelmet, amelynek transz-
cendens dimenzidja van. , A szabad elkotelez6dés pillanatdnak, amikor
az 6ndtadds aktusdban teljesen 6nmagam vagyok — ennek a pillanatnak
nincs helye a tudomany altal vizsgalt idSbeli rendben. Es mégis ez az a
pillanat, amelyigazolja az életemet.”4? A pillanat jelent6ségét az adja, hogy
ebben az aktusban a szeretet és az aldozatvéllalds egyarant jelen van, és épp
ez a kett6sség segiti az emberi lényt abban, hogy meghaladja és egyben
teljességében meg is valdsitsa 6nmagat. Az 6ndtadds pillanata egyben a
szentség pillanata is, amely Wagner szdmara az az alkalom, amely rébirja
a metafizikdt, hogy az belépjen az emberi életbe, és az isteneket, hogy 6k
is megjelenjenek az ember tapasztalati horizontjan.*!

Azzal, hogy visszatér a szeretetnek, mint a megvéltdshoz vezet6 utnak
az egyén életében jatszott szerepéhez, Scruton a személyfogalom keresz-
tény témadjdhoz, tehat az Isten képmdsara teremtett személyhez tér vissza.
Avildglelke cimii kései miivében a szeretetet tarsiassigunk 6sszefiiggésében
targyalja, megkiilonboztetve a fogadalmat a szerz6déstd], illetve a kegyes-
séget (piety) az igazsagossagtol. A térsiassdgot magyarézo liberélis elmélet
apartnerek kozotti szerz8dés alapjan kibontakoz6 szabad kapcsolatrdl szol.
Ez a megkozelités azonban figyelmen kiviil hagyja azt az egyszer( tényt,
hogy a legmélyebb személyes kapcsolataink nem ilyen jellegtiek. A szer-
z8désekrdl ugy gondolkodunk, hogy addig dllnak fenn, amig feltételeik
fennallnak, és ,mikor a feltételek megval6sulnak, a szerz6dés beteljesil”. +?
A szerzédésekkel ellentétben a fogadalmaknak nem feltétleniil vannak
pontos feltételeik, inkdbb hatdrozatlan idére sz616 megéllapoddsok. , Egzisz-
tencidlis jellegtiek, amennyiben a feleket k6z6s sorsban és — ahogy egykor

40 SCRUTON 2017C: 271.

41 De nem sziikségszertlien vannak jelen az emberi kozosségben — ne feledjiik, hogy az istenek
elvesznek A Nibelung gytirtijében!

42 SCRUTON 2022a: 141.
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mondtdk — »szubsztancidlis egységben« koti 6ssze.”*3 Szinte koltéinyelven
fogalmaz Scruton, amikor azt is hozzéftizi, hogy ,a fogadalom énfeldldozas,
onmagunk felajanldsa” 4+

Scruton a hizassagi fogadalmat hozza fel példaként. Mikozben értheto,
hogy miért fontos a hdzassig akozosség szimara, vagyis kiils6 szempontbol,
nehézlenne elképzelni, hogybels6leg mit6l mikddne a hazassagi fogadalom,
ha figyelmen kiviil hagynank azt a tényt, hogy nem szerz6désrél van szo, ha-
nem éppen fogadalomrol. A fogadalomnak van , transzcendens” dimenzidja is,
és az eskiivé maga nem mas, mint Isten vagy az istenek meghivasa, hogy tanui
legyenek, ami ennek a fogadalomnak a ,,szentségi” min8séget kolcsonzi.*S

A masik ellentét a fogadalom és a szerzédés kozott az, hogy az igaz-
sagossag megkoveteli, hogy a szerz6d6 felek azt ajanljék fel egymasnak,
amihez a mésiknak joga van, vagy amit megérdemel. (Scruton gondosan
megkiildnbozteti a szerzddéses tartozés e kétféle valtozatat.) Mig az igaz-
sagossag kovetelménye szerint azt kell megtériteniink, amit kaptunk, addig
avallasos tiszteletbdl (piety) fakadé kotelezettségek” esetében ez nem igy
van.*é Scruton a vallds nyelvébdl veszi at az Isten irint megnyilvanulo tisztelet
fogalmat, ahol az nem mds, mint az Istenbe vetett hit kifejezése, ahogyan az
kozvetetten, a viselkedésben érvényesiil. Az Isten irdnti kegyes tisztelet a
vallds legelsé kovetelménye. A filozofus ezt a beallitodast dltaliban a szoros
interperszonalis kapcsolatokra alkalmazza, amennyiben azok transzcendens
dimenzidval rendelkeznek. Azdltal, hogy megadjuk a masiknak jéré illé
tiszteletet, elismerjiik, ,hogy a sorsunkat nem mi kormanyozzuk” 4

Scruton Hegel jél ismert, a csalddi kotelékekrol sz616 beszamolojara
hivatkozva hasonlitja 6ssze a csalddi kotelezettséget — példaul azt a tisz-
teletet, amellyel a sziileinknek tartozunk — a politikai kotelezettségekkel.
Allaspontja szerint mindkét esetben tudataban kell lenniink az istenszeretet
kovetelményének ,mint a »vagytol figgetlen okok« kiil6nallé forrasinak,
mely kotelességeinket szabalyozza”. 48

43 SCRUTON 2022a: 141. A forditdson véltoztattam.
44 SCRUTON 2022a: 141.
45 SCRUTON 2022a: 143.
46 SCRUTON 2022a: 144.
47  SCRUTON 2022a: 144-.
48  SCRUTON 2022a: 145.
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Scruton itt nemcsak Hegelre, hanem Arisztotelészre is tdmaszkodik.
Amikor a fogadalom természetét tirgyalja, nem keriilheti meg, hogy ne
térjen vissza ismét a bardtsag Nikomakhoszi etikdban kifejtett fogalmdahoz.
Arisztotelész bardtsagrol (philia) alkotott elképzelése nyilvanvaléan kiilon-
bozik az erészrol alkotott felfogasatol. A legmagasabb rendi barati kotelék
a bardtokat a bardtsig oncélként valé tételezése alapjan koti Gssze, és ez
szintén philia. Scruton azonban egy keresztény dimenziéval egésziti ki ezt
agondolatmenetet, amikor bevezeti a keresztény agapé, vagyis a felebarati
szeretet fogalmét.*® A mdsik személyhez valé kotédés mindkét forméjanak
megkiilonboztetd jegye, hogy kifejezetten személyes, mds szdval 4t nem
ruhédzhat6” kapcsolatokrol van sz6. Bar mindenkinek tartozunk ezekkel,
egyszerre csak egy-egy emberhez kotédiink altaluk. Az agapé egyben a
kotédés legerdsebb formaja. Ennek a kapcsolatnak a megszakitdsa magat
az ént hasitja félbe, hiszen a szeretet szerves része annak, aki szeret, identi-
tasanak és ,létalapjdnak része”.>°

Amikor Scruton arra mutat rd, hogy a k6zos tigy irdnti elkotelezett-
ségnek ez a dimenzi6ja politikai Osszetartozdsunk része, akkor minden
bizonnyal tobbet llit, mint ami a szerzédéses kotelezettségek és a jog
kévetelményeinek liberélis elképzelésében fellelhetd. Ahogy 6 fogalmaz,
apolitikai k6zosséghez tartozdsunk 6si, abban az értelemben, hogy olyan
elkotelezettséget kovetel meg, amely tilmutat azon az észszerd szdmitdson,
hogy mi az én személyes érdekem. A politikai 6sszetartozds itt az ember
masoktol valo figgésén alapul, amely univerzalis antropolégiai adott-
sag. Mi tobb, a politikai koz6sség és a valldsi szovetség dsszehasonlitasa
alapjan hatdrozottan azt allitja, hogy a jol miik6d6 emberi kozosségnek
sziiksége van a transzcendens dimenzidra, abban az értelemben, hogy a
kozosségi életben vannak szent pillanatok, amikor tetteink és dontéseink
nyiltan isteni jovdhagydast nyernek. A politika és a vallas kozotti kapcesolat
bemutatdsara eldszeretettel hivatkozik szerzénk mualkotdsokra, amelyek
képesek kézzelfoghat6 formdban abrazolni ezeket a pillanatokat. Példai
az Okori tragédidktol Shakespeare-ig, a wagneri operdkig, sét egészen a
modern koltészetig terjednek, ahogyan ez utébbi Rilke, Eliot vagy Larkin

49  SCRUTON 2022a: 145.
50 SCRUTON 2022a: 145.
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életmiivében megtestesiil. Ennek oka az, hogyjollehet kész elismerni, hogy
felvildgosult korban élink, ugy véli, hogy emberként még mindig Isten
személyes jelenlétét keressiik. A miivészet beszédmadjainak és gyakorla-
tainak kiilonlegessége abban 4ll, hogy segithetnek a szakralis pillanatok
felismerésében és felmutatdsaban, méghozzd onmagukban is, ésnem csak a
vallas kisér6iként. A mivészet dltal megidézett transzcendencia kézosségi
élményére szitkségiink van ahhoz, hogy elérjiik azt, ami az emberi életben
alegértékesebb: hogy otthon érezzitk magunkat a vildgban.
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Jelenkétet a politika, a mivészet és a filozofia teriile-
tét 6leli fel, ramutatva e hirom teriilet metszéspont-
jaira. Hose, a néhai Sir Roger Scruton mindharom

irant elmélyiilt érdekl6dést tanusitott, és nemcsak
az elmélet, hanem a gyakorlat terén is komoly tu-
désra és tapasztalatra tett szert. A konyv alaptétele

ezért az, hogy a felszines el6itéletekkel szemben

igenis lehetséges a mivészet és a politika filozofiai

kérdéseivel egy életmii keretén beliil foglalkozni,
ahogyan azt ez a Cambridge-ben végzett analitikus

filozéfus is példazza.

A monogriéfia ennek megfelel6en merész valla-
last tesz dltaldnos, elméleti szinten: feltérképezni
a politika, a miivészet és a filozofia kozotti 6ssze-
fiiggéseket. Ugyanakkor a konkrétumok szintjén
is uttoro szerepet vallal, hiszen atfogo képet rajzol
Roger Scruton filozéfiai 6rokségérdl, akire joggal
tekintenek a 20. szazad utolso és a 21. szazad elsé
évtizedeinek taldn legfontosabb brit konzervativ
gondolkodéjaként. Mindezek mellett betekintést
enged Scrutonnak a kézép-eurdpai miivészet és
kultdra iranti rajongasaba is, valamint elemzést ad
metafizikai elképzeléseirdl is, amelyekben a miivé-
szetek — kiilonGsen a zene — a valldssal és a szeretet
kotelékeivel kapcsolédnak ossze.
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